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PENDAHULUAN

Konsep ummah (bahasa Melayu disebut umat) merupakan konsep yang telah
diperdebatkan dengan hebat sekali. Antara tokoh-tokoh modenis Islam
terkemuka yang turut membincangkan tentang kedua-dua konsep ini adalah
Ismail Farugj, Iqbal, al-Farabi, al-Maududi, Hassan al-Banna, Muhammad Abduh
dan Jamaluddin al-Afghani malahan ramai juga tokoh-tokoh bukan Islam yang
masa kini dari pelbagai sudut pandangan. Bagi mereka konsep ummab ini
bukanlah sekadar konsep yang mempunyai kaitan dengan politik yang
Memerlukan pemahaman yang khusus mengenai bahagian-bahag.ian tertentu
Seperti kepimpinan, kenegaraan, penyatuan dan sebagainya yang bersifat setempat
‘eapi ig mempunyai kaitan dengan skop kesejagatan yang memerlukan
dan pandan ' '

Terdapat illgr; di ka]g:gas:] Zf::nmlis yang cuba memberi gambaran negatif
terh‘dap l(Onsep ummab yang sebenarnya. Di samping itu mereka juga cuba
Menyamakan antara ummah dan nasionalisme yang sebenarnya sudah nampak
jelas Perbezaan antara kedua-duanya. Persepsi negatif yang dibuat oleh tokoh-
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tokoh barat mungkin disebabkan oleh kurangnya ilmu Islam di dalam dirj
mereka di samping cuba meremeh-temehkan penubuhan ummab yang dibentyk
oleh Nabi Muhammad SAW.

‘ASABIYYAH SEBELUM UMMAH

Sebelum kedatangan Islam, bangsa Arab tergolong dari rumpun bangsa Semetic
yang berasal dari keturunan Sam bin Nuh. Terdapat tiga golongan besar bangsa
Arab yang hidup di Semenanjung Tanah Arab iaitu Arab Baidah, Arab Aribah dan
Arab Musta'rabah.! Walaupun bangsa Arab sebelum Islam dikatakan masyarakat
Jahiliyyah namun mereka bukanlah jahil atau bodoh dari segi kecerdasan akal
mahupun kepandaian tetapi mereka hanyalah jahil dari segi agama dan akhlak ?
Dari segi agama, mereka mengamalkan cara hidup yang diwarisi oleh nenek
moyang mereka iaitu menyembah berhala-berhala yang dianggap sebagai tuhan
dan tidak mempunyai pegangan hidup yang tertentu. Manakala dari segi akhlak
pula mereka mempunyai akhlak yang buruk iaitu suka berfoya-foya, membunuh
anak perempuan,’ berbunuh-bunuhan disebabkan oleh semangat ‘asabiyyab
atau perkauman yang diwarisi oleh mereka. Semangat ‘asabiyyah melampau
inilah menyebabkan bangsa Arab suka berperang untuk membela ahli-ahli yang
ada kaitan dengan kaum mereka dari dizalimi. Hasilnya berlakulah peperangan
yang berlanjutan antara kaum yang digelar Afyamul Arab seperti perang Basus,
Fijar dan Buath.!

Perkataan ‘asabiyyab berasal daripada perkataan ‘asab bererti menambat
mengikat atau menyimpul. ‘Asabiyyun pula bermaksud satu kumpulan manusia
yang menolong kaumnya jika terdapat kezaliman. ‘Asabiyyab juga dimaksudkan
dengan perhubungan yang dihasilkan oleh pertalian darah daging, keturunan
dan sebagainya. Perhubungan tersebut adalah perhubungan kasih sayang (silat-
al-rahim) yang ada dalam diri manusia secara semulajadi (tulin).* Jadi tujuan
asal ‘asabiyyab ialah untuk pertahanan, kawalan dan juga menuntut hak
keadilan.

Dalam sejarah Islam kita dapat melihat bahawa Nabi Muhammad SAW
amat menekankan peri pentingnya mengetahui hubungan pertalian darah ini
serta mempertahankannya. Kenyataan ini menggambarkan bahawa baginda
sendiri mempertahankan sifat ‘asabiyyab. Akan tetapi Nabi Muhammad SAW
menyatakan bahawa sikap ‘asabiyyab yang dimaksudkan adalah kasih sayang
yang tulin terhadap keluarga masing-masing. Sikap ‘asabiyyab yang tulin dan

berguna ialah sikap yang membawa kepada sifat tolong menolong dan perasaan
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kasih sayang antara satu sama lain ke arah kebaikan jzif, memberi perlindungan

dan mempertahantan diri keluarga, puak daripada serangan dan kezalimgn
musuh. Di samping itu baginda amat melarang keras sifay manusia yang gemar
memutuskan hubungan dengan saudara dari bangsa atau suku yang lain sehin
) > 882
membawa kepada kemungkaran atau kezaliman yang melampau sepertimana
yang dilakukan oleh golongan Arab Jahiliyyah sebelum kedatangan Islam,
Terdapat beberapa ciri penting ‘asabiyyab jahiliyyah iaity bersikap zalim,
takabbur dan jahil (tidak dapat membezakan antara yang benar dan palsu).
Sikap ‘asabiyyab yang melampau ini telah mempengaruhi sesetengah masyarakat
hari ini. Ramai di kalangan mereka telah tersalah langkah di dalam mentafsir
dan memahami maksud ‘@sabiyyab itu sendiri. Selain daripada itu mereka
telah melupakan konsep ‘asabiyyab yang tulin malah menggunakannya ke arah
kezaliman, ditambah pula dengan sifat semulajadi manusia yang memang tamak
dan zalim. Jika sikap sedemikian terus berleluasa maka sesebuah masyarakat
atau negara yang hendak dibina akan tumbang, musnah dan mengalami
kehancuran. Oleh kerana itu agama Islam sendiri memang menentang konsep
‘asabiyyab sedemikian dengan menekankan konsep dan idea ummab yang
diperkenalkan oleh nabi Muhammad SAW.

ASAL-USUL DAN SEJARAH PEMBENTUKAN UMMAH

Perkataan ummab diambil dari perkataan Arab iaitu umm bermaksud ‘ibu’.
Terdapat 64 kali perkataan ummab ini disebut di dalam al-Quran :::mli:
daripadanya menggunakan perkataan umam (kata jama’) bergantung X
mﬂlﬂndanp::xggunnnnyayangpdbagm‘ Jika dilihat penggunaan perkataan
ummab di dalam Quran, kebanyakannya membawa maksud yang berbeza.

mab sebagai kepercayaan
(13:30). Al-Quran juga menjelaskan makud d,]:,enb:i:h Al;e
sesuatu kumpulan manusia seperti yang ¢ _bapa kami menganut sual

SRREE S ka".
agama (ummatin) dan kami adalah pengikt jejak b’eﬁggum@mbm
ummab juga dimaksudkan sebagai masyarakat yang > juangkan k“d'h")
komunitinya iaitu yang mﬂ":“"""" ) ot
g 1€ beriman .
Wwb«pﬂsﬂlﬂh Scorang dripada B akan tigasta €482 =
Menjalankan tanggungjawabnya 44
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kepada kaumnya. Begitu juga dengan kaum Nabi Musa yang mengikut perintah
dalam melakukan kebaikan dan menjauhi kemungkaran. Walaupun terdapay
berbagai makna yang berbeza mengenai #mmab namun Farugi cuba

bahawa perkataan ummab ini tidak boleh diterjemah ke dalam bahasa [ajp
kerana bagi beliau penterjemahan ke dalam bahasa asing akan menyebabkap
kehilangan makna ummah yang sebenarnya.

- RB.Sergeant pula berpendapat bahawa perkataan ummab ity telah wujud
sebelum kelahiran Nabi Muhammad lagi berdasarkan perkataan ummab yang
digunakan di dalam al-Quran.” Namun penjelasan mengenai ummab di dalam
al-Quran hanya membincangkan lentang manusia yang datangnya dari saty
komuniti (ummatun wabidatan - 10:19) iaitu berasal daripada Adam dan
Hawa disertai pula dengan kisah-kisah tentang umat terdahulu tanpa
mempraktikkan konsep ‘ummab yang sebenarnya. Setelah Nabi Muhammad
SAW diutuskan sebagai nabi akhir zaman, baginda telah memperkenalkan konsep
ummab di kalangan masyarakat Islam. Baginda yang menjadi ketua negara
Islam telah mempraktikkan konsep ummab berlandaskan ajaran Islam bermula
di bumi Arab sekitar abad ke-6 Masihi sehingga konsep tersebut diterima pakai
sehingga ke hari ini.

Dalam ajaran Islam, perpaduan ummahb bukan bermakna masyarakat Is-
lam terus melupakan kaum mereka sepertimana yang didakwa oleh sesetengah
orintalis tetapi apa yang mereka harus lakukan ialah mereka perlu juga menerima
kaum atau bangsa yang lain sebagai saudara mereka demi merealisasikan suasana
perpaduan dan keamanan ummah yang mereka asaskan. Contoh vang jelas
dapat dilihat pada diri Nabi Muhammad sendiri yang tidak melupakan kaumnya
iaitu Bani Hashim® yang berbangsa Quraish sehingga baginda sendiri turut
membangga-banggakan mereka dalam hadis walaupun ajaran Islam yang dibawa
dan disebarkan kepada masyarakat Quraish Jahiliyyah berbeza dengan ajaran
dan amalan bangsa Quraish sendiri® Di samping itu Nabi Muhammad SAW
juga sentiasa mengingatkan kaumnya yang telah memeluk Islam supaya
menghormati dan menyayangi keluarga mereka yang bukan Islam sert
menunjukkan akhlak yang mulia kepada mereka. 2

Dalam sejarah Islam, walaupun konsep ummab yang diperkenalkan ‘(:;dz
baginda Nabi Muhammad SAW merujuk kepada umat Islam namun bagah

tetap membenarkan bangsa Yahudi dan bangsa-bangsa lain tinggal di M%

Di samping dijanjikan keselamatan yang terjamin, mereka boleh mengam b di

agama mereka selagi mereka patuh pada undang-undang yang termakiu
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dalam Perlembagaan Negara Islam tanpa diganggu-gugat oleh masyarakat Is-
lam.** Di samping itu terdapat juga fasal di dalam Perlembagaan Madinah yang
di Madinah yang mengatakan bahawa Yahudi Banu Awf yang sedia membantu
dalam peperangan dan setia kepada undang-undang Islam dikira sebagai ummab
ma'al al-Muslimin (ummab bersama-sama orang Islam). "

Nabi Muhammad SAW merasakan bahawa tanpa perpaduan di kalangan
puak Muhajirin, Ansar, Yahudi dan Munafikin yang berada di Madinah® pada
ketika itu, sudah tentu negara Islam tidak dapat ditegakkan. Setelah wujudnya
kelompok baru Muslim #mmab maka dengan sendirinya kesetizan padu terhadap
sesuatu kaum masing-masing telah dapat dikikis dan berubah kepada perpaduan
ummab. Baginda juga cuba menerapkan nilai-nilai Islam ke dalam diri umat

pada ketika itu dengan menekankan bahaWa kemuliaan umat Islam adalah dinilai
berdasarkan ketaqwaan kepada Allah bukannya berdasarkan keluarga atau
keturunan. Oleh itu dengan nilai-nilai keislaman yang kukuh dan semangat
perpaduan yang berteraskan agama tanpa mengenal ras, sempadan, warna kulit,
budaya dan adat resam ini maka bilangan umat Islam semakin bertambah ramai
dan kuat sehingga dapat menentang musuh-musuh Islam di dalam beberapa siri
peperangan,

Islam bukan sahaja memberi panduan tentang perpaduan ummab tetapi
juga turut memupuk ciri-ciri ‘ummab yang sejati kepada pengikutnya. Dalam
sejarah perjuangan umat Islam semasa zaman Nabi Muhammad SAW, baginda
telah memupuk semangat perpaduan tanpa mengenal bangsa dan bahasa serta
warna kulit. Dasar inilah yang menyebabkan mereka berjaya mencapai
kemenangan dalam beberapa siri pertempuran melawan musuh slam.

Ummab yang ingin diketengahkan di dalam Islam sebagaimana yang
pada zaman Nabi Muhammad adalah satu "'"“P“l’“m’""s.'.amy;n:
beriman kepada Allah, Rasul dan KitabNya, yang bersatu di bawah panji %
untuk menjadi komuniti yang terbaik (tbe best communily with the b?l:s,:l,
8uidance form Allab-kyaira ummatin) 1anpa mengenal bafm:’mpm
keturunan dan warna kulit serta sempadan daerah “’““eg‘"pmm

4 juga setap ahlidi dalamnya pula perlulah mempUtVaI SRR o

Persamaan, berkongsi tanggungjawab sebagai sl
konsep tersebut. sebagai kumpulan
Selain daripada itu ummab juga boleh dir w“”“"u md'g"'b,' radab (memaruhi

Manusia yang diklasifikasikan sebagai kom
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undang-undang dan menjalankan tanggungiawab) serta mempunyai kebudayaan
masing-masing berdasarkan dua konsep iaitu persaudaraan dan persamagy
sehingga mereka dapat hidup dalam keadaan aman tanpa ada sekatan oleh
mana-mana pihak. Tokoh gerakan Islam terkenal, Al-Maududi sendiri pernah
mengatakan bahawa penerusan ummab bukanlah berasaskan konsep
kewarganageraan, ras dan konflik perkauman yang berbeza dengan konsep
ummab ... yang mana seorang muslin daripada kawasan yang lain bebas ke

mana-mana kawasan muslim yang lain tanpa sekatan dan bebas untuk berniaga,

mendapat jawatan yang tinggi mahupun berkahwin.” Konsep ummab yang

disebutkan oleh Maududi itu ada kebenarannya kerana sekiranya sekatan kawasan

atau negara telah dilakukan maka hak keistimewaan seseorang muslim untuk

berhijrah atau berdagang telah hilang.

Setelah kewafatan Rasululiah, Semenanjung Arab telah berada di bawah
negara Islam dan umat Islam telah menjadi sebagai satu masyarakat yang bertapak
kukuh di bumi Arab dengan menjadikan agama Islam sebagai panduan hidup
mereka. Ummah kemudiannya berada di bawah pemerintahan Khulafa’ ar-
Rasyidin tetapi ia tidak dapat bertahan lama kerana konsep tersebut telah
disalahgunakan oleh sesetengah pemerintah yang menjalankan pemerintah
bercorak monarki seperti Bani Ummayah dan lain-lain lagi.

KONSEP NASIONALISME

Perkataan Nasionalime itu masih belum ada takrifan yang tepat atau lengkap.
Kesukaran untuk mentakrifkannya adalah disebabkan oleh sifatnya yang berbeza-
beza dan berubah-ubah mengikut sejarah dan struktur sosialnya yang digunakan
khas bagi setiap buah negara. Hans Kohn dalam 7he Idea of Nationalism
mentakrifkan nasionalisme sebagai suatu pemikiran kenegaraan yang melibatkan
satu jumlah penduduk yang majoriti yang diakui oleh mereka semua, bahawa
mereka mengenali negara bangsa mereka sebagai satu bentuk organisasi politik.
Kewarnageraan merupakan sumber utama kepada semua budaya tenaga dan
ekonomi manusia, manakala kesetiaan yang padu berdasarkan semangat
kebangsaan oleh setiap warganegara adalah untuk kebajikan negamny‘nseﬂdm“
Nasionalisme juga boleh diertikan sebagai perasaan untuk memelihara
atau memperluaskan semangat kebangsaan rakyat atau identiti kebangsaan.
Nasionalisme bentuk ini dianggap sebagai satu ‘ideologi yagn mendominasi’
satu kumpulan manusia untuk menaikkan taraf perkumpulan mereka. Smith
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dalam Nationalism in Wnetb ‘Centu;y berpendapat bahawa nasionalisme
adalah satu gerakan bersifat ideoiogi dalam mencapai, mengimbangi dan mencari
kebebasan untuk memerintah sendiri, berkait rapat dengan individu dalam saty
kumpulan masyarakat yang setiap ahlinya membayangkan kumpulan itu akan
menjadi satu bangsa yang berpotensi.” Manakala Raralah Adam menyifatkan
nasionalisme tempatan (Malaysia) sebagai satu gerakan yang berorentasikan
kepentingan politik dalam menuju pembentukan satu identiti kebangsaan.'
Melalui takrifan dan pandangan yang diberikan, ia memberi gambaran bahawa
terdapat pelbagai ragam bentuk nasionalisme yang kompleks sifatnya dan sukar
diringkaskan serta berubah-ubah mengikut tempat dan keadaan semasa.

Pada zaman Pertengahan, di negara-negara Eropah dan Islam dapat
disaksikan bahawa masyarakat menjadikan agama sebagai teras kehidupan
mereka. Di Eropah, agama Kristian mendominasi segala bidang kehidupan
masyarakat dengan peranan yang dimainkan oleh pihak gereja dan paderi sendiri.
Di negara Islam pula, kekuatan ummab telah menjadi teras kekuatan utama
setiap individu muslim pada ketika itu dan konteks menjalankan kehidupan
Islam seharian. Tetapi bermula pada abad ke-16 aitu setelah berlakunya Revolusi
Perancis pada tahun 1789 dan Perang Napoleon, semangat nasionalistne telah
mula dicanangkan oleh golongan intelektual yang mengelarkan mv}'h"m“fu‘:
sebagai ‘Gerakan Rommﬁk’mgaﬂﬁmyﬂmfnmmlmmm
ideologi yang menekankan ras, bangsa, bahasa dan sempacanl TEs%i%

Jika kita menyingkap sejarah kerajaan ‘Uth.mamah dl Turki, kita ::;sn
menyaksikan bahawa mereka tidak pernah menerima pe ajajalian secors
daripada knasa Eropeh tetapt Tur® (30 2 (perubahan dan penyusunin
Iabermula i era yang dikenalisebagaiera Tanstht 1o 0 b ropah
semula) ity antara 1839-1876. Reformasi berv 2 e manih, Readsan
&hhmmb&rmwwm intelektual iaitu Young OHo-
inimendapmmksihebaldarihlmpmgek {at Turki dengan slogan
mans yang menuntut reformasi Isim uniu ,17 Kympulan ini dipimP™
for Ottomans, by Ottomans, : Kesetiaan masyarakat KeP Mf
oleh Namik Kemal (1840-1888)- me u perlembagaa® ‘Uthml "

negara bangsa perls dinlal SEOVE L g orangsan B
ht!lavlmiarimné}""ﬂ'(l’""“"““‘f"kmn)dl kepadﬁﬂﬂ‘i"ﬁwmm
kerana ia adalah as35 diper enalks?
et i 10g tidak menolak Namik
- Di samping itu beliau juga ™ d,npmdid‘m pengharg*”
~ oleh Perancis, teknologi media
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bukan bermakna beliau berfahaman sekular tetapi beliau mahu orang-orang
Islam tidak ketinggalan dalam bidang-bidang yang utama dan penting untuk
pembangunan ‘Uthmaniah sendiri. Bagi beliau terdapat perbezaan bagi setiap
orang-orang Islam terutama dari segi keturunan dan bangsanya. Jadi beliau
menyarankan kepada masyarakat Islam supaya menunjukkan identiti Islamnya
terlebih dahulu dengan bersikap tanggungjawab terhadap agama Islam sendiri
kemudian barulah boleh memperkenalkan identiti bangsanya. Ini adalah penting
untuk mengekalkan kesepaduan ummah itu sendiri daripada terus hilang dengan
kehadiran semangat nasionalisme. Namun pada awal abad ke-20, kerajaan
‘Uthmaniah telah diserapi oleh pemikiran sekular secara menyeluruh dari Eropah
yang akhirnya menjadikan masyarakatnya yang beridentiti Islam-‘Uthmaniah
kepada identiti bangsa Turki sahaja. Tempat bagi gerakan ‘Uthmaniah Muda
(Young Ottomans) pula telah bertukar kepada gerakan Turki Muda (Young
Turks) yang dipimpin oleh Ziya Gokalp.'® Gokalp telah menanamkan asas
semangat cintakan bangsa Turki ke dalam masyarakat Turki dan kemudiannya
di teruskan oleh Mustafa Kamal Ataturk.
Setelah Kamal Ataturk menang dalam pilihanraya pada 1923, beliau telzh
cuba mensekularkan perlembagaan kerajaan ‘Uthmaniah. Akibat dari
keghairahan menerima konsep nasionalisme-sekular Eropah, beliau telah cuba
merubah keadaan di Turki ke arah negara sekular. Semangat perpaduan umat
Islam telah cuba diubah kepada semangat nasionalisme di dalam jiwa setiap
masyarakat Turki. Beliau juga turut memperkenalkan gaya pakaian Eropah,
menukar tulisan-tulisan Arab dan Turki ke tulisan Roman dan merubah teriakan
atau bacaan azan dari bahasa Arab ke bahasa Turki. Semua ajaran agama Islam
dilarang di sekolah-sekolah termasukalah penggunaan bahasa Arab dan Parsi.
Buku-buku sejarah baru diperkenalkan dengan penekanan kepada puak atau
kaum. Pengikutnya iaitu Ismail Hakki Baltaciglu yang dianggap sebagai ‘bapa
pemikiran pendidikan’ telah merubah cara-cara bersembahyang dan
memperkenalkan muzik dalam sembahyang.® Masyarakat seolah-oleh terpaksa
menerima konsep kepartian-negara ini walaupun ramai di kalangan mereka
menentang konsep dan idea pensekularan ini. Mereka menuntut kepada
pemerintahan Khalifah-Islam serta mahu kekal di bawah identiti ummab
Islam semula. Sekitar 1940an terdapat sedikit perubahan dalam pemerintahan
negara apabila kerajaan campuran diperkenalkan, Walaupun nilai-nilai keislaman
mula diterapkan semula oleh beberapa parti yang lain seperti Democratic Party
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(DP) namun pensekularan di dalam beberapa aspek kehidupan sukar dikikis
keseluruhannya.

Jelas konsep ummab yang dibina sejak zaman nab; Muhammad juga telah
dicabar dengan wujudnya idea nasionalisme-sekular inj Konsep nasionalisme
yang berkembang di Eropah ini telah menjalar bukan sahaja di Turki malah ke
seluruh pelusuk dunia tanpa mengira sempadan. Dengan perkembangan
semangat nasionalisme ini, maka lahirlah konsep negara-bangsa di seluruh
negara-negara Islam (Muslim nation-state). Dengan kewujudan negara-bangsa
ini secara tidak langsung telah wujud krisis identiti di negara-negara Islam.
Maswmlutlslammenjadikelimmadammlmdiznggapsebapiahli kepada
negara-bangsa ataupun ummab. Begitu jugalah dari segi kesetiaan sama ada
mereka patut berikan kepada ummab atau kepada negara-bangsa. Idea
nasionalisme barat ini akhirnya menjadikan perjuangan orang-orang Istam yang
pada sepatutnya suci tetapi telah dicemari. Semangat perjuangan mereka yang

berkonsepkan ummab pula telah berkurangan dan akhirnya prinsip perjuangan

mereka terkorban oleh pengaruh nasionalisme ini.

PENDAPAT PEMIKIR ISLAM DAN BARAT

Pelbagai persoalan timbul di kalangan orang Islam mengenai konsep ummab.
Antaranya yang sering dipertikaikan adalah konsep ummab yang boleh disama
ertikan dengan konsep nasionalisme yang menepati konsep ‘asfsz}yab.
Sesetengah tokoh cuba hubungkaitkan makna antara ‘asabiyyab dan
wﬂne,mmhhmhinpuhwbammymmlﬂnkonsep.anw?um
dan nasionalisme. Tidak ketinggalan pula yang menolak nasionalisme atas
sebab-sebab tertentu,

Tbn Khaldun yang merupakan tokoh Istam terkenal berpendapat konsep
‘asabiyyab adalah “pemeliharaan, pertahanan, mmmdanwmmmﬂ
disepakati” #* Bagi belian konsep ini merupakan konsep yang penting
Membangunkan negara, bangsa dan negara. M-Mmmommjeh o
begara kepimpinan adalah sangat diperlukan dan ia dimandatla? 721 U
kumpulan kepada seorang individu atau kumpulan yang be""m'b" s
disulainya. Pemimpin yang telah dilantik pula periulah berhuDuTg BP0
lpisan masyarakat dalam mempertahankan negara daridiseFB R
Uegara mestilah yang idak boleh bersikap autokrasi tetapi per
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Bagi al-Maududi pula, beliau menerima nasionalisme yang berupa sokongan
terhadap bangsanya tanpa memusnahkan bangsa yang lain. Beliau amat
menentang semangat kebangsaan atau ‘asabiyyab yang melampau, tidak mengikut
lunas-lunas Islam dan menonjolkan idea sekular barat seperti wujudnya unsur-
unsur khurafat, bid'ah, kezaliman, pemusuhan, pengkhianatan, penyelewengan
dan pemalsuan. Menurut beliau, sekiranya masyarakat menggunakan fahaman
kebangsaan yang berupa fanatik kesukuan membuta tuli sehingga memandang
rendah terhadap bangsa lain, maka fahaman tersebut wajar ditolak sama sekali.?

Hassan al-Banna pula cuba melihat konsep nasionalisme dari sudut
wataniyyah dan gaumiyyab yang telah diselaraskan dengan nilai-nilai Islam.
Bagi beliau konsep wataniyyab mencakupi bidang agidah manakala konsep
qaumiyyah pula disamakan dengan konsep nasionalisme yang dibahagikan
antara positif dan negatif. Bagi beliau masyarakat Islam yang berada di dalam
kelemahan dan mengalami krisis identiti boleh menerima nasionalisme yang
mempunyai aspek positif dan menentang yang berupa negatif kerana ianya boleh
diibaratkan sebagai ‘asabiyyab janiliyyah.”

Ismail Yakub dalam terjemahan Mugaddimah Ibnu Khaldun terus
menyamakan konsep ‘asabiyyab yang tulin (baik) dengan konsep nasionalisme
dalam konteks bangsa Indonesia. Begitu jugalah dengan Haji Agus Salim,
iaitu seorang intelektual Indonesia tersohor pernah mengungkap bahawa konsep
nasionalisme berorentasikan Islam ialah “memajukan negeri dan bangsa
berdasarkan cita-cita Islam” 2 Beliau juga turut menolak nasionalisme bersifat
sekular dengan meletakkan tanahair di atas segala-galanya dan menentang agama
yang menjadi landasan kehidupan.

Tokoh tanahair iaitu Dr. Burhanuddin al-Helmy merupakan antara
penentang kuat penjajah British dan telah membangkitkan kesedaran rakyat
sekitar tahun 1937.% Beliau menyifatkan konsep ‘asabiyyab jahiliyyah ialah
konsep perkauman yang sempit (fanatik). Beliau seolah-olah mengharmonikan
konsep nasionalisme tulin dengan konsep ‘asabiyyab dalam konteks perjuangat
bangsa Melayu yang mempunyai aspek-aspek kebaikan seperti semangat cintakan
tanah air dan agama yang dianuti oleh masyarakat setempat.

Perjuangan Dr. Burhanuddin banyak dipengaruhi oleh konsep ‘asabiyyab
tulin (semangat kebangsaan) yang dihubungkan dengan negara sepertimana
yang dikemukakan oleh Ibn Khaldun. Ia berdasarkan empat perkara iaitu ‘Iman,
Tubuh, Bangsa dan Watan'.?” Ini juga boleh dianggap sebagai gabungan antar2
konsep nasionalisme dan ‘asabiyyab yang tulin berlandaskan agama



TETTIOLWALT T AT Y T g v

AT IR T Y T RRTHAYE Y T, A,

uMaH: FUBUNGAN DENGAN ‘ASABIVVAR DAN MAStoNALIsy

N

teras perjuangan. Bagi belizu semangat ing fuga boleh menarik dap
Wdukanumbmgsakeamhkeh:mdanlmmnegmdahm
menentang pihak Britsh yang menjajah Tanah Melayy pada ketika ity
mhmaspekpenyanunbmgsa,beﬁaumengaiﬂmn}ndmganldmhﬂabi
Ibrahim yang mencintai Mekah, memunzjat dan mendoakan keamanan

nasionalisme berorentasikan Islam (¥fuslim-Nationalisme) kerana beliay cuba
bangsaaq,

yang positif terhadap semangat patriotisme tetapi menolak nasionalisme. Bagi
igbal nasionalisme yang dibawa dari barat mengandungi sifat materialisme aseistik
yang akan mengancam kemanusiaan. Manakala Farugi pula menganggap
Yang boleh dikategorikan sebagai ‘asabiyyab jahiliyyah® Namun keduz-du
pendapat mereka ini hanyalah berdasarkan keadaan dan suasana negara meveka
ﬁlnjakmmuhald%yasifmdmpengerﬁannasionaﬁﬂneimmﬁambembah
mengilait zaman dan tempat.

Terdapat pula di kalangan masyarakat Islam sendiri beberapa kempulan
intelekiual sebular yang cuba memutarbelitian konsep um:mb.'ant?m mereka
adalah Ahmad Lud al-Sayyid, Ziya Gokalp dan Sati al-Husri. Ketiga-tiga mereia
mendakws prinsip utama yang mendasari konsepum@imafalahleeseuai:
lerhadap ketua atau pemerintah seperti konsep nasionalisme.® Dakwaan
Hianggap sama sekali dak benar kerana mereka tidsk mengll bahara konsep
ummab yang sebenarnya bukaniah sepertimana konsep nasionalisme
WMWMMMWMMW::'”'
lﬂtﬂpiialebihlmpadakemunkemdam. s&m% zgamalah
memmmmmmmm perpaduan
dan keamanan negars. _ i@

Jika dikaj konsep nasionaliste dengan lebih mendarh e
defigan konsep dan mmwmmmwm o koS
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Perlembagaan Madinah. Beliau mendakwa bahawa ummab lebih berbennik
politik dan bukan berbentuk keagamaan**  Dakwaan R B. Serjeant ini mungkin
bertepatan terutamanyz berkenaan dengan status kaum Yahudi di Madinah tesap;
dakwaan bahawa Perlembagaan Madinah tidak memberi satu struktur kepada
perpaduan agama tidak dapat diterima sama sekali. Ini kerana falsafah utamg
penubuhan ummab yang disertai dengan sokongan padu oleh masyarakat Islam
di negara Arab pada peringkat awal penubuhan Negara Islam oleh Nabi
Muhammad SAW adalah datangnya dari keimanan yang teguh lagi utuh terhadap
agama Islam sendiri. Konsep ummab telah bertukar dari corak pemikiran
individu yang mempunyai semangat ‘asabiyyad (kesetiaan kepadz sat-sans kaum)
kepada kesetiaan terhadap ummab dan juga agama islam.

Melalui konsep ummab yang sebenarnya diasaskan oleh Nabi Muhammad
SAW i, maka kita dapat menyaksikan bahawa telah berlaku satu revolusi dalam
sejarah masyarakat Arab. Revolusi ini telah merubah seluruh pandangan dunia
terhadap dunia Arab sendiri yang sebelum ini hanya mementingkan sesebuah
kaum atau kumpulan masing-masing sehingga sanggup melakukan kezaliman
demi mempertahankan bangsa mereka sendiri.

KESIMPULAN

Jika dilihat senario hari ini, keadaannya amat berbeza sekali dengan zaman
Nabi Muhammad SAW terutamanya apabila masyarakat istam telah mengambil
idea masionalisme barat secara total dalam perjuangan mercka dalam usahz
menentang penjajah. Perpaduan ummak yang telah diasaskan oleh Nabi
Muhammad SAW iaitu perpaduan tanpa mengenal sempadan ini telah dipecab-
becahkan oleh barat sendiri dengan membuat penjajahan ke atas negara yang
umatya cukup knat dari segt perpaduan, Penjajah barat telah membahagi-
bahagikan kuwasan orang Istam sehingga akhirnya menjadi negara bangsa (na-
tion-state) dengan melantik wakil-wakil di kalangan orang Islam sebagal
pentadbir atau pemerintah bagi sesuatu kawasan. Maka secara tidak langsung
orang-orang [slam telah dikelabui dengan jawatan-jawatan dan habuan tertentu
sehingga mereka lupa dengan konsep dan idea smmab ity sendiri.
Pemecahan kawasan telsh menyebabian orang-orang Islam menjadi keliro
sama adz mereka masih lagi berada di bawah satu smmab ataupun bangst
suatu kawasan, Akhirnys apabils golongan intelektual terutamanys merekd
yang mendapat pendidikan barat cuba menerapkan idea dan semangst
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nasionalisme yang diperkenalkan oleh penjajah barat kepada masyarakat, maka
secara sedar atau tidak semangat perpaduan ummab itu telah beransur-ansur
bilang dan dilupakan. Apa yang tinggal hanyalah semangat nasionalisme (sayang
kepada watan) yang diterapkan di dalam diri masyarakat di semua negara Islam
tanpa menjadikan agana sebagai funjang utama petjuangan, Jesteru itu lahiriah
negara nasional yang mementingkan diri sendiri tanpa mempunyai “nilai-nilai
keagamaan, persandaraan dan kemanusiaan sejagat”. Contoh yang jelas dapat
dilihat di Turki, Mesir dan Pakistan. Turki semasa kerzjaan ‘Uthmaniah di
bawah pimpinan Kamal At-Tarturk merupakan negarz Islam periama yang

mengarap idea moden yang dibawa dari Bropah dan juga antara yang pertama
menggelarkan negara mereka sebagai republik yang berorientasikan sekular,
Di Mesir pula terdapat pemimpin dari golongan intelektual Arab yang menerima
idea sekular tersebut. Manakalz umat di Pakistan telah dibentuk menjadi satu
‘Bangsa’ yang beridentilcan Istam tetapi kerajaan gegal mesmpertahankan integrasi
nasionalnya >
Jika dilihat dari aspek nasionalisme dan ‘asabiyyab puls, jelas bahawa
kedua-duanya seolah-olah mempunyai makna yang sama jaitu satu sentimen
yang berupa kasihkan tahahair dan watan (bangsa) yang wujud datam diri manusia
secara semulajadi. Tujuannya adalah lebih kepada semangat kasihkan negara
sendiri demi menjaga kehormatan dan mempertahankan bangsa serta
mendapatkan kemerdekaan. Ini keranz memang sudah menjadi fitrah manusia
sendiri yang tidak suka digugat, dijajah dan dibelenggu oleh anasir-anasir luar
yang ah tanahair mereka. )
mgm perlu dibangunkan dengan semangat ‘asabiyyab di
kalangan rakyat dan dimantapkan lagi dengan kekuatan zgama. Tojuan
‘asabiyyab ini bukanlah untuk menzalimi sesama manusia tetapi sekadar
memberi perlindungan, pertahanan yang baik, menuatut yang hak dan
menjauhkan diri dari dizalimi. Ini dapat dilihat melafui sejarah wmmab (umat
Islam) pada peringkat awaldimﬂabmulmumdsawmwm
mmynmmpummmm'mm&m
&mﬁmuakmmm]mmmmmmm;
masionalisme bertentangan dengan Islam. Kedus-dua konsep (‘asabiyyad
j ja membawi
Rasionalisme) tdak betentangan dengan ilumseisgf DER 2 L L
thjuan asabnya iaitu untak kebailan masyarakat (0P
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keagamaan vang suci. Lantaran itu sesetengah pendokong nasionalisme asgl
(positif) merasakan penyawan antara agama (Islam) dan nasionalisme positif
tidak dapat dielakkan lagi dan amat diperivkan*  Apa yang ditolak adalah
nasionalisme-sekulas moden dan ‘asabiyyab jahiliyyah yang telah bertindak
sebagai agama yang dianuti sehingga membawa kepada perpecahan serta
melanggar perintah Allah demi kepentingan individu dan bangsa. Contoh yang
jelas dapat diliat daripada kezaliman dan ketidakadilan yang dilakukan oleh
puak Serbia yang mempunyai sentimen nasionalisme di bumi Bosnia, Kosovo,
Albania dan lain-lain lagi sehingga berlakunya pertumpahan dargh,
Keadazan ini telah menyebabkan kedua-dua konsep yang telah disatahertikan
i amat berbeza sama sekali dengan konsep temmak yang lebih menyefuruh
sifatnya iaim merujuk kepada perpaduan berteraskan 2gama meliputi nmat
Islam di seluruh pelusuk dunia tanpa mengira batasan sempadan negara, bangsa,
warna kulit, bahasa dan budaya, Walaupun ummab pada hari ini telah hilang
identitinya disebabkan oleh idea nasionalisme yang masih mengakar dan
mendasari perikiran masyarakat di seluryh dunia,” namun masyarakat Islam
masih lagi mengambil berat terhadap isu-iso yang berkait rapat dengan negara-
negara kslam di serata dunia terutama fAtgara yang minoriti bilangan umat
Islamnya, Ini sekurang-kurangnya akan dapat mengembalikan semua asas
perpaduan ummak yang telah diperkenalkan oleh Nabi Muhammad SAW

Ty
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