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Pengenalan

Pada awal abad ke-20, iklim politik dunia telah diu.‘mbusi
keserakahanan imperialis Barat persis penguasa "l(;mn\ Kafir” dan
“Dajal Al-Maseh”.! Seluruh dunia Islam kha§nya, bukan sgkndar
menjadi bangkai imperialisme,’ malah terlebih malang lagi, terus
diperhambaabdikan dalam percaturan politik nupcn:.lh.s Barat. ngvdg
aib ini turut menular ke Nusantara.! Dalam hal s,.\‘lem.lk'mn, puterabumi
Melayu semacam merelakan dirinya dinodai penjajahan ';"‘?“ ‘"‘f‘h
kemiskinan “pada serba-serbinya” - meminjam ungkapan Za :“‘ Alb ‘.‘s
ini juga merupakan episod kejatuhan Melayw dalam a.s‘Pt : PQ it v
ekonomi, pendidikan, pemikiran, kebudaygan ‘dan.ktlb«? m‘s.?m\-t
Namun anehnya, kesemuanya ini kononnya dipercayai te zl\ ) t;, :‘\ll;l’d
di Loh Mahfuz - “nasib tersurat” yang tidak terbantahkan lagit! agl
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intelektual Melayu yang kritis, dibangkitkan bebe7rapa Persoalan
mendasar: mengapakah Tuhan yang dipersalahkan? APalfa‘h benar
Tuhan yang mentakdirkan mereka dlpcrhaml_aakan oleh penjajah serty
menderitai kemiskinan duniawi? Justeru, dlmanakz'lh pula peranan
agamawan Melayu yang terus mem}’alsu lantaran tidak mengkritjk
kepercayaan terhadap “iktikad nasib”? Berlatarbeléka.ngkan Suasana
masyarakat dan zaman sedemikian, munc.ullah mujahid dan mujadiq
Melayu bernama Za'ba, yang terpanggil untu!<. memperbetulkan
ketersilapan masyarakat Melayu dalam memahami iktikad takdir. Oleh
itu, Za’ba bukan sekadar terkenal sebagai patriot dan pendeta Melayy,
malah tokoh intelektual ini juga layak diganjarkan sebagai “pendeta
takdir” kerana sumbangan pemikirannya dalam aspek ketakdiran
seperti yang akan disentuh selanjutnya.

Za’ba (1895-1973): Terbilang Tapi Terbuang?’

Za'ba (nama pena bagi Zainal Abidin Ahmad) merupakan zuriat
kebanggaan Melayu yang berjiwa kental dalam membela nasib
bangsanya — pengkritik dan provokator yang tegas lagi berani, tanpa
menghiraukan kedudukan dirinya dan golongan yang dikritiknya
(kerajaan kolonial British, raja-raja dan pembesar feudal Melayu, ulama
Kaum Tua® dan orang Melayu). Adakalanya, kritikan Za’ba menjadi
“kasar” dan sangat sinis sekaligus dianggap berbahaya. Akibatnya,
Za'ba pernah dituduh menghasut pembaca supaya membenci kerajaan
lalu mendapat tekanan daripada A. Kier.’ Raja Sir Chulan® pula
tertindak lebih “penjajah daripada penjajah” dengan mengarahkan
Za'ba memberhentikan kegiatan penulisannya. Bahan-bahan bacaan
dan tulisan-tulisan Za'ba turut diperiksa dan digeledah. Malah,
kenglkan gaji tahunannya disekat sejak 1919, selama hampir lima tahun.
Lebih memedihkan lagi, Za’ba tidak disahkan dalam jawatannya
wa'laupun telah memiliki kelulusan ikhtisas perguruan sejak 1921. Inilah
Za'ba - bukanqy§ belalang yang berlagak di padang yang tiada
berhelang (meminjam perumpaan Melayu) dan bukan pula intelektual
palsuzzel;\g (llagrtopengkan songkokisme Melayu.

Kerdas, ?en::)a:lm;\?: pa.d alo Sep tember 1895, di Kampung Bukl;

+ Negeri Sembilan. Keluarganya (sebelah bap?

berketurunan Bugis ' #
berkedudukan tingggiyang terkemuka dari Kepulauan Riau o

edu _ dalam masyarakat Bugis di Linggi seP282
s ugis di Lingg
t)eerawalpnl;; %ainsgellf:la : an ulama. Za’'ba meneri?na ptrndidgikarl forma!
Pada 1909, Za'ba d-a .Melayu (Batu Kikir), ketika berusia 12 b
s e eaby ipindahkan oleh bapanya (Ahmad Tbrahim) ¥
881, sejajar dengan hasrat beliau untuk ”mengulama'

W e
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Za’ba. Di sekolah itu, Za’ba mempelajari pelbagai cabang ilmu
keagamaan seperti bahasa Arab, mantik, fekah dan usuluddin.
Seterusnya, Za’'ba pernah merangkul tempat pertama daripada
keseluruhan 265 calon yang menduduki Scholarship Examination 1909,
di seluruh Negeri Sembilan untuk mendapatkan tempat di sekolah
Inggeris. Za'ba, dengan sokongan moral dan material daripada
Muhammad Datuk Muda Linggi, telah memilih untuk melanjutkan
pelajaran di St. Paul’s Institution, Seremban. Beliau telah menghabiskan
enam tahun di sekolah tajaan mubaligh Kristian itu untuk menerusi
kelas ekspres dan juga mengekalkan prestasi akademik cemerlang
sebagai pelajar terbaik dalam kelasnya.' Pada 1915, Za’ba menamatkan
persekolahan Inggeris dengan memperoleh Senior Cambridge -
pencapaian yang tinggi dalam konteks zamannya.?

Za'ba memutuskan untuk berkhidmat sebagai guru di Johor.
Kerjaya ini berkait rapat dengan hasrat dan minatnya untuk menjadi
pengarang. Za’ba mula aktif menulis rencana yang memperkatakan
pelbagai isu dan persoalan semasa pada Ogos 1916 terutamanya dalam
Utusan Melayu' dan Lembaga Melayu.' Tulisan-tulisan Za’ba
menzahirkan pengaruh gagasan, pemikiran dan perjuangan golongan
reformis Islam Kaum Muda yang dipelopori menerusi majalah Al-
Imam (1906-1908)."> Ketika berkhidmat di Maktab Pergurusan Sultan
Idris (MPSI), Za’ba menghasilkan beberapa buah buku tentang bahasa
seperti Ilmu Bahasa Melayu I dan Ilmu Bahasa Melayu 11 (1926 dan 1927),
Rahsia Ejaan Jawi (1929), llmu Mengarang Melayu (1934). Himpunan
ratusan rencananya turut dibaiki, dan diterbitkan dalam Umbi Kemajuan
(1932) dan Pendapatan Perbahasan pada Kejadian Perbuatan dan Perusahaan
(1934). Za’ba terus menyumbangkan tulisannya dalam Majalah Guru,
Al-Ikhwan,” Semangat Islam,'® Bulan Melayu,” Saudara,® dan The Malay
Mail * Pengalamannya (akibat dipaksa oleh British dan Jepun) sebagai
propagandis politik dua imperialis dalam tempoh 1939 hingga 1945,
mendorong Za'ba terlibat aktif dalam babak bersejarah penentangan
penjajahan Malayan Union (1946-1948).# Sebagai Yang Dipertua
Persatuan Melayu Selangor, Za’ba turut bekerja keras mengadakan
kongres Melayu anti Malayan Union. Za’ba ialah Pengerusi
Jawatankuasa Penaja dan Sambutan Kongres, merangkap Ketua
Perwakilan Persatuan Melayu Selangor dan Dato Onn Jaafar® menjadi
Pengerusi Kongres. Za'ba juga terlibat mendraf perlembagaan UMNO.
Oleh itu, Za’ba juga merupakan antara pelqpor-Pengasas UMNO.
Namun, mengapakah Za’ba menyepikan diri daripada gel_agggang
politik selepas terasasnya UMNO atau apakah Za'ba telah disisihkan

oleh tokoh-tokoh tertentu?
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Za'ba pernah berkhidmat sebagai pensyar a'h Bahasa Melayy g
School of Oriental and African Studies, University of London (194;.
1950). Dua tahun selepas itu, Za'ba 'berkhldmat sepagan pensyarah g;
Universiti Malaya, Singapura, sekaligus mengetual Jabatan Pengajian
Melayu. Za'ba terus menyumbangkan rencana l_<epada Qalam,»
Mastika,® Juita,®® The Malayan Undergrad (1955), Majalah Belia (1955),
Majalah Kebudayaan (1955), Majalah Guru,.Mn;nIah Bnhnsa.(1957), Warta
(1954) dan Utusan Melayu (1954)” di samping menyampaikan ceramah,
syarahan dan forum. _ N

Za’ba menamatkan kontraknya di Universiti Malaya pada 1958,
Ketika itu kesihatannya semakin terjejas kerana menghidap penyakit
jantung. Walau bagaimanapun beliau masih aktif dalam kegiatan
penulisan kira-kira enam tahun selepas bersara di Universiti Malaya
dan telah diamanahkan sebagai Ahli Lembaga Pengelola Dewan
Bahasa dan Pustaka. Sebagai mengiktiraf bakti Za’ba, pihak Universiti
Malaya telah menganugerahkan beliau Ijazah Kehormat Doktor
Persuratan. Genap tiga bulan sebelum pemergiannya, Universiti
Kebangsaan Malaysia pula menganugerahkannya ljazah Kehormat
Doktor Persuratan pada 23 Jun 1973; tetapi beliau sendiri tidak
berupaya menghadiri mailis itu lantaran keuzurannya. Pada 23 Oktober

1973, Za'ba dijemput pulang ke pangkuan Tuhan ketika berusia 78
tahun.

Latar Belakang Umbi Kemajuan atau Falsafah Takdir
dalam Agama Islam (Sukatan Azali) (1932)

Buku ini diterbitkan pada 1932 oleh Jelutong Press, Pulau Pinang.

Seterusnya, hasil usaha Hamdan Hassan, Dewan Bahasa dan Pustaka
telah menerbitkan semula J

Kenapa Susulan merupakan tulisan tambahan-
rencana tgrst;l:ltzglba memutuskan untulli membukukan kesemy2
Wajar? Jawapan Za'ebngf’:m beberapa perubahan dan pindaan ¥ e
muslimin yang terkeps., Jelas lantaran terdapatnya “saudara-saud??

SH" atau “tiada berapa terang fahamannya 2
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masalah ini” - iktikad takdir. Za’ba menegaskan kekeliruan dan
kedangkalan kefahaman terhadap iktikad takdir merupakan “masalah
yang maha besar” dalam hubungannya dengan “ketiduran, kedaifan
dan kemunduran”® orang Melayu khususnya dan umat Islam
umumnya.” Tidak syak lagi, kepentingan inti pati dan mesej pemurnian
ajaran Islam yang terpatri dalam Falsafah Takdir, begitu bermakna bagi
Za'ba seperti yang dinyatakan di atas. Menerusi Falsafah Takdir, Za’ba
mengkritik penganutan “fahaman takdir yang tidak membawa
kemajuan”, dengan berjihad “mengikis sikap menyerah kepada
takdir”. Pemis Za'ba tegas, “manusialah yang menentukan nasibnya
sendiri” . *

Keberadaan dan kepentingan pemikirannya (meskipun tidak
dapat diukur kadarnya kerana pemikiran bersifat abstrak) wajar
dihargai kerana “bidang pemikiran Islamnya [Za’ba] adalah
merupakan salah satu sumbangan beliau yang amat penting dalam
hubungan keislaman orang Melayu di Malaysia”.* Tambahan pula,
“tidak ramai orang Melayu yang mengetahui tentang pemikirannya
berhubung dengan kepercayaan pada takdir”. Justeru, Falsafah Takdir
mempunyai kepentingannya yang tersendiri untuk difahami dengan
lebih dekat menerusi “karangan beliau yang amat berharga”

Iktikad Nasib dan Nasib Melayu: Beberapa Cungkilan
Akar Penyelewengan

Falsafah Takdir merakamkan reaksi, persepsi dan interpretasi Za'ba
dalam usahanya menelusuri jalan keluar terhadap Rermasalahan
tersebut - silap faham mengenai “iktikad takdir”. Takdir merupakan
antara ajaran penting dalam iktikad Islam. Dalarq konteks kehxdup:n
beragama masyarakat Melayu, Za’ba menyedari umumnya mereka
telah berlaku “kesamaran dan salah faham” terhadap 1kt1kac.l takdir.
Menurut Za’ba, bagi kebanyakan orang"Melat),'u, takdir tela}l:
disamakan dengan “iktikad nasib” atau j’janp azth : Dala.rlr: pepa:ﬁ-a
Melayu misalnya, pengertian iktikad ta!<d1r telah dx,r'nesx;ier‘t; uzn ::Citu
Negatif: “rezeki secupak tak akan jadi segantang . um 'g‘ ndb
Za’ba dapat mengesani adanya urat nadi ke]ahxlan.yang nlwn pclea gi 2
kehidupan beragama orang Melayu. jI‘erleb.xhl r:ii;tifad r%a : dud
termasuklah golongan ulama yang turut dicandui ole i el
Petikan berikut dengan sendirinya memncardkmkf;;i dgu i sy
Nasib” dalam kerangka pemikiran keagamaan an P

Melayu dewasa itu:
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“Jangan banyak memikir
Takdir tidak dapat dimungkir
Nasib nak miskin tentulah fakir
Bolehkah takdir menyalahi takdir?

Rezeki secukap sudah terbentang
Ke mana dikejar tak dapat segantang!
Nasib berhutang mesti berhutang
Janji nak malang, malanglah datang!

Ada pertemuan tentu berkahwin!
Pertemuan habis talaklah bain!
Sampai ajal tiadalah lain

Mati tak sempat bersalin kain!"”*

Jelas, petikan di atas begitu padat dan tajam maksudnya untuk
memaparkan kesan tanda pentaklidan® secara membuta tuli terhadap
doktrin palsu - “iktikad nasib”. Dogma pesimis itulah yang telah
membelenggui kehidupan mereka dalam lembah kemiskinan dan
kemunduran dewasa itu. Lantaran itulah, dengan azamnya yang
mantap, Za'ba gigih berjihad”” dan berijtihad® untuk menentang
“iktikad nasib”.

_Pendirian Za'ba jelas, tidak timbul soal “nasib tersurat” — iktikad
?fsxﬁ' yang kononnya telah ditetapkan sejak azali lagi seperti yang
ifahami olghl'kebaqyakan orang Melayu; baik atau buruk bukannya
::\:\s?: h;:sxb tetapi “ujian” fiaripada Allah yang mempunyai hikmah
kedua-du;ny; yang tersendiri lagi tersembunyi. Dalam menghadapi
emghari; ine“t:k ujlan 1tu, manusia mestilah berikhtiar
L E ugta ga engan sifat-sifat terpuiji; bukannya berserah dan
S —— eng‘;u? Suratan takdir” semata-mata. Berhunjamkan
Pt lp;a girem Inilah, Za’ba menegaskan “manusia ini ialah
oo kg dnasxbr.\).ra sendiri” - dia berhak dan berupaya

Za'ba nekf::l ;?: o datiag depannya sendiri.*
memahami iktikad tgiggiarkan L datlfada cetecsilifian ddtet
Phniliatais Ir dengan menyanggah kepalsuan iktikad-
S ni ]uga menggesa Seluruh - 88 pa su

kita fahamkan dengan sejelas.i apisan masyarakat Melayu supaya
g je a.S-]elasnya Zin apakah erﬁnya yang sebenaf
padan Pada al-Quran® al-hakim, dengéﬂ
Ya barang sedikit pun” tegas Za'ba lag!
Sk 3 s ummZna"’be: kritik ialah “iktikad n::si:: ;
n ol entan i ng te
eh orang Melayu? Za'h, berlit;?kdlr s
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“[Dliyakini [kononnya] sesuatu perkara yang kita lakukan, baik
benar atau salah dan sesuatuy perkara yang berlaku di atas
beseorang ... semuanya itu telah ditetapkan dari sedia kala (azali)
[oleh Allah] dengan tiada boleh diubah dan ditukar lagi ... Walau
bagaimanapun dijalankan usaha dan ikhtiar hendak melawan
atau menyahkan ketetapan itu [“takdir” menurut fahaman umum
tadi], sama sekali tidak akan dapat [berjaya] ... [I]ni bermakna
nasib seseorang itu telah termeteri mati di atas dahinya dengan
betul dan tepat, seperti yang akan [dan telah] terjadi.”*

Pada prinsipnya, iktikad takdir yang sebenarnya, menganjurkan
“manusia sendiri dikehendaki membuat nasibnya itu dengan amal
[bekerja] dan usaha ikhtiarnya sendiri” kerana “manusia ini bukanlah
diperanakkan dengan “nasib” yang telah ditetapkan.® Malah, Za’ba
menyelar golongan yang “berpegang kepada nasib”# yang “sangatlah
malang” kerana terkeluar daripada ajaran “iktikad takdir”.
Za'ba juga mendedahkan beberapa punca kekeliruan bersabit
iktikad takdir yang berhubung kait dengan pengaruh mazhab
Jabariah.* Mereka menganggap bala dan kemalangan yang tertimpa
ke atas manusia sebagai alasan untuk menyokong “iktikad nasib” yang
kononnya segala-galanya telah “ditentukan dari Azali”, lantas “tiada
dapat dimungkiri lagi?” Mereka juga menganggap (misalnya) semua
kejadian “tergantung kepada ketetapan nasib” yang “sudah tersedia
dari dahulu dengan tiada boleh berubah lagi”. Dengin sinisnya, Za’ba
menempelak, “Kalau sudah janjinya akan mati ditangkap harimau,
walau ke mana bersembunyi sekalipun [atau berusaha
mempertahankan diri] akan [tetap] mati ditangkap harimau juga”.¥
Ini merupakan contoh nyata pengaruh “iktikad nasib” yang
dipertaklidkan orang Melayu sezaman; akal dan daya usaha manusia
dengan sendirinya “dimatikan” akibat penganutan “iktikad nasib”.
Malah, mungkin juga masih membelenggui pemikiran d_uniawi Zuriat
Melayu pasca merdeka ini. Oleh itu, Za’ba mengecam §eb_11angan orang
Melayu yang berkata: “Kalau sudah ditakdu:k'an miskin, akan tetap
miskin juga, tidak dapat diubah-ubahkan lagi”.4
Natijah negatifnya nyata: pemikiran golc.mg'an yang bgrpegang
kepada “iktikad nasib” berbeza dengan “iktikad E,akd"”' Bagi
golongan pertama, kesusahan menjerumuslfan mereka “berputus asa
dan keluh kesah dalam hatinya” dan “tiada harapan mendapat
kebaikan melainkan “kalau” ada nasibnya yang baik sahaja”. Apabila
ditimpa bala dan kemalangan, mereka ”mengeluh. dan men)’:alahkan
nasib” serta mengatakan, “nasib tak baik! Na;xb celaka! sefa)::a
“menyumpah akan bintang kelahirannya yang sial dan malang itu”.
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Pemikiran sedemikian, ujar Za'ba lagi, “salah diri juga, bukan salah
Tuhan” kerana “al-Quran tidak mengajarkan iktikad nasib”

Za'ba sedar malah sesal lantaran penganutan “iktikad nasib” yan
menyerupai ajaran mazhab Jabariah, ternyata telah menerjahkan kesan
negatif terhadap kehidupan masyarakat Melayu umumnya:

Pertama, kesilapan tersebut “membunuh pada akar umbi segal,
peraturan dan sifat-sifat yang baik” - rajin, gigih, tekun dan sabar
untuk memajukan diri. Dari segi ini, terkuncilah kecenderungan
manusia untuk melakukan amal kebajikan demi manfaat dirj,
keluarga dan masyarakatnya.

¢ Kedua, “menghapuskan kewajipan manusia menanggung akibat
perbuatannya sendiri” kerana kesemuanya (baik dan buruk)
kononnya telah ditakdirkan oleh Allah.

* Ketiga, “menghilangkan kebebasan berikhtiar pada manusia”

akibat terikat mati dengan ketentuan takdir yang tidak dapat
diubahkan lagi.%

Seterusnya, Za’ba menegaskan:

“Iktikad yang demikian itu [mazhab Jabariah] cenderung ke arah
menawarkan segala hemah dan cita-cita yang bekehendakan
kemajuan ... apalah gunanya bersusah payah berusaha berikhtiar
[jika kesemuanya telah ditakdirkan]? Nyatalah iktikad ini
membunuh segala usaha dan tenaga pada perlumbaan hidup,
pada hal usaha dan kuat bekerja itulah yang menghasilkan segala
rupa kemajuan dan masa hadapan ... jatuhlah martabat manusia
ini [sebagai sebaik-baik ciptaan] menjadi seperti enjin dan

perkakas [robot] ... [kerana] terpaksa mengikut sahaia apa yang
telah ditetapkan.”s! P engikut sahaja apa y

Sebagai pemikir Melayu, Za’ba mencurahkan tenaga dan pemikirannya
untuk. memikirkan secara serius dan tekal (di sepanjang kegiatah
penulisannya) keadaan “nasib malang” orang Melayu yang dibelengg"
kemunduran dan kemiskinan. Terlebih penting lagi, bagaimana Za'ba
dapat membantu masyarakat Melayu agar mereka mamp!
men‘\bgbaskan. diri daripada “bala” tersebut (kemunduran dan
kemiskinan) akibat pengaruh “iktikad nasib”. Bertunjang dengan ilm"
ggngeta!man tentang aspek yang diperkatakannya - iktikad takdir:

i samping bakat kepengarangannya dan perasan tanggungjawabny?

:2?\%311 :g;ag:lgxl ?l?f: K;‘}S mengimani iktikad takdir hakiki, Za'l;:
Jadid Mela ot han
menyanggah “iktikad nasib” yuyang gigih dan tabah dalam usa
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Iktikad Tadir:
Za'ba

“[Jlangan tersalah faham apabila kita mengatakan “manusia
bebas” atau “manusia ada kebebasan ikhtiar”, itu bukanlah bererti
manusia itu berkuasa dan ada kudrat sepenuhnya untuk
melakukan sekehendak hati seperti Tuhan, dan bukanlah pula
menafikan kudrat dan iradat Tuhan dalam segala pekerjaan dan
urusan manusia ... Manusia ada diberikan oleh Allah ikhtiar dan
usaha yang merdeka, dan apa yang terjadi pada mansuia ialah
mengikut sebagaimana ia menggunakan usaha dan ikhtiarnya
itu ... Segala pekerjaan dan hal ehwal manusia sentiasalah
tertakluk dan bergantung kepada kudrat iradat Allah Taala
mengikut peraturan takdir (undang-undang tabie, undang-
undang balasan, undang-undang petunjuk dan penyesat, takdir
azali serta suratan takdir) yang telah ditetapkan itu.”

Penjelasan al-Quran dan Pentafsiran

Inti pati petikan di atas dengan jelas memancarkan tafsiran Za’ba
terhadap iktikad takdir yang sebenarnya menurut al-Quran.
Tafsirannya itu juga, jika direnung sejenak, merupakan asas terpenting
yang menunjangi kerangka dasar pemikiran teologi Islam Za'ba. .Dalam
pentafsirannya mengenai iktikad takdir, Za'ba menegaskan pentingnya
memahami ajaran tersebut dari perspektif ajaran al-Quran !<erana.al-
Quran merupakan sumber “asas yang asal” dala{n Islam, di samping
hadis® sahih. Bagaimanapun, mana-mana hadis yang bercanggah
dengan al-Quran, “nescaya ia tertolak [dgngan] sgndlrl{xya W?I,,al;pun
ia dianggap sahih oleh sesetengah pendxta-p’endnta ahli Hidlks : "

Untuk memperkukuh penjelasannya, Za’ba mengemu’ l? an o
nas al-Quran dan “tiada berganjak daripadanxa barang s.edx. it pltu:j .k
Za'ba tidak menyandarkannya dengan hadis (Pt?l'ba“anafn_lbl ';:u
bermakna Za’ba anti-hadis) kerana nas-nas al-Qur a: };‘; cﬁnkgilr (I?’ild .
kukuh kepentingannya untuk menjelaskan ajaran 1 ti :l:\< i Mela 2
masa yang sama, Za’ba menggesa seluruh lapisan masy lart?ih baikn 1' »
supaya “mengikut mana [tafsiran dan hujahan] )’a"hg”“_-"lz n kebena)r,an
lantaran golongan inilah yang “ditunjukkan Alla f-k;raan sempurna”
dan “mereka itulah orangnya yang mempunyils lSurah az-Zumar.*
Seperti yang difemanite ) ol dallarl:\a?\ytaetl'sel;ut (kekeliruan dan

Za'ba berpendapat punca PEIT 40 ) berpunca akibat daripada
penyelewengan ajatan Ik 'tal?dlr) dP Allah terhadap “segala
kegagalan membezakan?ntara:(l)llzgﬁfif:d l:’akdir Allah terhadap
Brer:\at:‘l:s;ija?)iear?ua(ljagizga‘::gfa;ahawa kedua-duanya berbeza jika

an ini, manusia
dilihat berdasarkan ajaran al-Quran. Da.l?m :;blilglgjkannya mutlak)
diberikan kebebasan berikhtiar dan memilih (tetap
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untuk menentukan kehidupan dan masa depannya. Akan tetapi, segala
makhluk selain manusia di dunia ini - gunung, tanah, air, binatang
dan tumbuhan - tidak mempunyai kelebihan seperti ini. Hal ini sejajar
dengan hakikat manusia sebagai sebggai sebaik-_baik Fip_taan Allah
dan peranan mereka sebagai khalifah di muka bumi. Begitu juga sistem
cakrawala - ratusan bintang, planet-planet, bulan, matahari, awan,
angin dan langit; setiap pergerakan dan peredarannya telah
ditakdirkan oleh Allah demi menjamin kelangsungan alam maya. Za’ba
berpendapat tanpa sistem yang telah ditakdirkan oleh Allah atau
sekiranya alam cakrawala bergerak tidak mengikut sistem tersebut,
“nescaya jentera yang maha besar ini tentulah akan roboh dan hancur
dengan seketika sahaja”.¥
Sistem pergerakan dan peredaran cakrawala tersebut dinamakan
oleh Za’ba sebagai “roda penimbang” yang telah ditetapkan oleh Allah
pntuk “menyamakan [tempo] putaran pada segala gerak “pesawat
jentera”® alam yang maha besar ini”. Gugusan peraturan yang
menentukan perjalanan alam semesta ini dinamakan sebagai
(1)”"undang-undang tabii” yang menjadi asas dalam kerangka dasar
i(l;t)i'lfad c;akdir, di samping adanya (2)”undang-undang balafan" serta
s e LS S syl el S
tiga garis ketakdiran )’ang t’ela;n:ll'rtu tzakba’ i menglkutlfehga-
dinyatakan di atas. Hal ini kerana kelszl:rt\zaan '(t)leh S e i
undang-undang balasan serta undang- dyax u(unc_lang—udang it
telah ditetapkan oleh Allah dengan Selun da ke dasr; penyesz)
Za’ba turut mengesani terdg atJn SRRl yisan. i
terhadap manusia dengan takdir!: hya PeThezam oas antaa takqu’
Contohnya, makhluk bukan m erhadap makhluk bukan manusi2.
berikhtiar dan memilih untukalr)msla fiees Aberkankebabua
kemahuan masing-masing (melaj kergerak can: beredar mengixit
InkKan manusia sahaja yang diberikan

mener 1 : seron A
S;::rﬁ::f;f,;gaka‘hr sekadar )ga::;l:e }: yang Za’ba cuba banteras
’ i ’ : ma m
Z2'ba menjelaskan, Pengertian takdir hakxpk‘il ﬁ:ﬁﬂﬁi al-Quran?
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e  Pertama, takdir bererti “semua b

semuanya ada mem enda yang dijadikan Tuhan itu

o mempunyai tujuan dan maksudnya sendiri”
Justeru, “tujuan dan m " o -
ditakdirkan olet)\ Tuhan. Tuajtztrlxdc?g: n:e;sendd'm lf}‘lah yang telah
(tidak berubah-ubah) aksud itu “tetap sifatnya
: all) yang merupakan “suratan di luh mahfuz”.
Mlslflnyla,l, manusia diciptakan oleh Allah dengan “tujuan dan
22;:&‘::5?:9 danddxtetapkan pula “peraturan tertentu” untuk
e Ked Ld juan dan maljsud itu dapat dicapai.®
beesat‘?" takdir merujuk pada “kaedah peraturan alam yang maha

C(?ntphnya, peredaran dan putaran planet dalam sistem
gala.km bimasakti telah ditentukan oleh Allah menurut orbit
masing-masing. Za'ba telah mengungkapkannya sebagai “undang-
undang tabii”, yang “tiada dapat diingkari lagi” supaya perjalanan
alam ini teratur.®

* Ketiga, “suatu kerja dan tujuan yang dikhaskan [fungsi dan
peranan] bagi tiap-tiap benda” untuk “menghasilkan sesuatu
faedah”.

Misalnya, mata diciptakan oleh Allah dengan fungsinya untuk
melihat. Fungsi ini kekal untuk kegunaan melihat. Bagaimanapun,
fungsi mata juga terikat dengan “sukatannya yang tertentu
[batasan] sejak azali lagi”. Contohnya, mata kasar tidak mampu
menembusi alam ghaib seperti roh, malaikat, syaitan dan
sebagainya (kecuali dengan izin-Nya). Kesemua pengertian di
atas disandarkan oleh Za’ba berdasarkan ayat 2, Surah al-Furgan,
di samping ayat 18 dan 82, Surah Ali Imran serta ayat 38-40,
Surah Yaasin.# ooz g

Pengertian takdir dalam aspek pe.rtama’tadx d:penkan
penjelasan lanjut oleh Za’ba. Sehubungan itu, Za ba men!elaskan
pula “tujuan” penciptaan manusia supaya iktikad t'akdxr dapat
difahami dengan lebih mangkus menurut perspektif al-Quran,
dan seterusnya untuk membezakan iktikad takdir manusia

luk bukan manusia. ¢ me s
. gz:saﬁ:‘:zl};agai khalifah di muka bumi. Manusia diberikan

kelayakan sebagai “penghulu kepada segala makhluk”, di samping
“memerintah dan menguasai’nya dengan had (peraturan,
ketentuan dan pembatasan) yang tertentu pula - puka;\ sewerl;angj
wenangnya. Untuk menyempumakan tangg_ung)j\wii nyase daga:
manusia-khalifah, mereka dimestikan mengikut “undang-undang

yang betul” yang telah ditetapkan oleh Allah menerusi al-Quran

Rasul-Nya.® «
. izgz:mr‘::nusia dic?Ptakan supaya berlaku ac!nl (L sasAA
sesam; manusia. Dalam konteks ini, Islam tidak membeza-
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bezakan manusia berdasarkan “apa pangkat, keturunan, bangs,
warna kuli dan apa negeri pun”, melainkan “sama rata sahaja”.
Aspek yang akan membeza-bezakan mereka ialah darj segi
ketakwaan kepada Allah. Za'ba menegaskan Islam menganjurkan
“satu persaudaraan sahaja yang umum bagi kesemua manusija”.
Inilah sebahagian daripada “jalan” yang telah ditetapkan oleh
Allah kepada manusia sebagai khalifah untuk dipatuhi.®

e Ketiga, manusia diciptakan untuk “beribadat” -
memperhambakan diri - kepada Allah. Ibadat yang dimaksudkan
ialah “jalan bagi membersihkan diri manusia” dengan cara
“menyerahkan diri dan taat sepenuhnya akan kehendak dan
perintah Tuhan pada semua hal”, bukannya khas pada solat, puasa
dan wirid sahaja.¥

Za’ba menyatakan inilah tiga tujuan asas penciptaan manusia yang
sekali gus merupakan “takdir yang telah di[perjuntukkan bagi manusia
dalam dunia ini”. Terpintal bersamanya, hakikat bahawa Allah telah
menetapkan “sukatan” tertentu — peraturan rabbani dan sunnah nabi
~ yang mesti dipatuhi oleh manusia untuk mencapai ketiga-tiga tujuan
asas penciptaannya tadi. Oleh itu, “takdir” bagi manusia, menurut
Za'ba, ialah tiga “tujuan tersebut tadi juga”. Sama ada manusia
mematuhi atau menolak tujuan-tujuan tersebut atau sebaliknya, itu
terserah kepada ikhtiar dan pilihan manusia sendiri (sebab itulah ada
manusia yang beriman dan kafir). Natijah terpentingnya, Allah tidak
boleh dipersalahkan.®®

Demikianlah Za’ba memahamkan dan menjelaskan iktikad takdir

(dalam kategori pertama). Za’ba menegaskan manusia tidak akan
dapat q\encapai tiga tujuan asas penciptaan tersebut sekiranya
“manusia ini [menjadi] seperti patung” sahaja. Ikhtiar itulah yars
membezakan manusia dengan makhluk bukan manusia - kecuali iblis
dan konco-konconya (yang diizinkan oleh Allah) berikhtiar
menyesatkan manusia. Dengan ini, jelas bahawa bukanlah Segalai
galanya merupakan “ketentuan “nasib” dari azali” semata-mata sepertl
yang difahami oleh kebanyakan orang Melayu.®
Seterusnya, Za'ba berpendirian al-Quran benar-benar mamp¥ ¢
berperanan schagal pedoman dan panduan Kepsds TN
dart o meflyempux.'nakan tanggungart-tar'tgg‘“'g.a "
menghasilkan tujuan kejadian [penciptaan] manusid
Kemampuan ini diperkukuh oleh beberapa “kelebihan” yang man
miliki (berbanding makluk lain) = “ : Y di kan oleh
Allah”. Asas persoalan ini di SRt ng telah ditakdif ayd
1-3, Surah al-A’la: “Besark e daianioleti Zaba becdasl o0
an olehmu nama Tuhanmu yang

RN S .

A L R 2 o ¥ K .
IR TP AT T TT A Y ALY
POPSEEA L RS = SR SD A S,
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tinggi- 1a yang menjadikan, kemudian dicukupkannya (segala nikmat
kepada manusia-khalifah), dan la yang telah menjadikan benda-

benda mengikut suatu sukatan yang tetap, kemudian ditunjukkannya
jalan [al-Quran]”.”?

Za'ba juga optimis terhadap persoalan tersebut dengan syarat:

o Pertamg, “manusia mengikutinya [al-Quran] dengan setia”
sebagan ‘undang-undang dan peraturan” di samping
“menjalankan kudrat kejadian dirinya dengan betul”.”

Apakah yang dimaksudkan dengan “kudrat kejadian” manusia?
Za'ba menjelaskan: kudrat kejadian manusia terbahagi kepada dua
dimensi. Pertama, “kudrat yang boleh diperintahkan” iaitu manusia
dapat menggunakannya “dengan sekehendak hatinya” sama ada untuk
tujuan baik atau buruk. Kedua, “kudrat yang tiada boleh
diperintahkan” oleh manusia lantas “mesti mengikut” sahaja
“walaupun suka atau tidak”. Contoh kudrat yang pertama ialah lidah;
manusia dapat menggunakannya untuk tujuan baik atau jahat -
mengikut kehendaknya sendiri; tetapi denyut jantung dan operasi
perut misalnya, tidak dapat dikawal oleh manusia mengikut
kehendaknya sendiri ~ jenis kudrat kedua.”

Kudrat jenis kedua telah ditetapkan oleh Allah juga. Organ-organ
tersebut “bekerja sendiri dengan setianya” mengikut “undang-undang
tabii"” yang telah ditetapkan oleh Allah supaya “tiap-tiap bahagian
itu” - seperti perjalanan darah dan oksigen dalam badan - dapat
“menyempurnakan kerja dan tujuan [fungsi] tanggungan masing-
masing”. Oleh itu, kefungsian organ-organ tadi, sementelah telah
ditetapkan oleh Allah sejak azali lagi, “tiada termasuk dalam
lingkungan ikhtiar” manusia atau organ itu sendiri kerana berjalan
bukan “dalam perintah hatinya dengan sengaja”.”

Hal ini berbeza dengan kudrat pertama iaitu manusia sendiri
yang memerintahkan kudratnya “menurut sekehendak hatinya”.
Justeru, manusialah yang akan dipertanggungjawabkan di akhirat
kelak, atas perbuatan baik dan buruknya kerana “manusia itu bebas
berikhtiar memerintah dan memilih sekehendak dan sesuka hatinya”.
Oleh sebab itu, “sangatlah wajib bagi manusia ... beroleh paqduan”.
Dalam hubungan ini, Allah telah mengurniakan kepada manusia “dua
senjata” iaitu “akal dan wahyu"”* sebagai "Piumi“ dan pedoman
kepada segala kelakuannya dan pert‘auatannya . 5“"88“*‘?“"
demikian, dalam konteks kudrat jenis pertama, terdapat juga
kekecualian (pembatasan khas): sekiranya ia dipaksa membunuh
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seseorang, ia tidak akan dihukum bunuh kerana 13 membu-n},lbstka"
atas kerelaan hatinya; begitu juga dalam kes “tiada sengaja :
Bagi Za'ba, sekiranya benar m'anusm ndak'mer'npunyax kudrat
dan iradat dalam menjalani kehidupan dum:.awmya - lantarap
kesemua kejadian yang berlaku ke atas mgreka d_lkatakap kononnya
telah ditakdirkan oleh Allah sejak azali lagi seperti yang didoktrinkan
dalam mazhab Jabariah - justeru apakah perlunya manusia
dikurniakan akal budi dan kudrat kemanusiaannya? Apakah pula
perlunya diturunkan wahyu kepada manusia? Bahkan, jika tafsiran
mazhab Jabariah menepati ajaran al-Quran, apakah perlunya manusia
dipertanggungjawabkan terhadap perbuatan (baik dan buruk) yang
mereka lakukan semasa hidup di dunia? Oleh itu, wahyu dan akal
seharusnya digunakan “bagi merentangkan jalan yang betul untuk
dirinya”.’¢
Pada masa yang sama, Za'ba mengakui adanya “takdir azali”.

Apabila Allah melaksanakan kudrat, iradat dan ilmu-Nya dalam ruang
lingkup “peraturan yang tetap” yang telah ditetapkan oleh Allah
sendiri, itulah “takdir azali”. Ini bermakna Allah tidak bersifat
“bermaharajalela” seperti yang dinyatakan oleh Abu Hassan al-
Asy‘ari” (pengasas mazhab Ahli Sunnah wal Jamaah). Takdir azali

yang dikupas oleh Za’ba selanjutnya selari dengan ajaran al-Quran.
Hakikat ini dapat disaksikan menerusi tiga aspek utama:

¢ Pertama, Allah melaksanakan kehendak-Nya mengikut
peraturan-peraturan - undang-undang tabii, undang-undang
balasan serta undang-undang petunjuk dan penyesat - yang telah
ditetapkan-Nya.

*  Kedua, Allah telah menjelaskan “segala amar [suruhan] dan nahi-
Ny{a [larangan] dalam al-Quran”

*  Ketiga, Allah mempunyai “sifat-sifat kesempurnaan-Nya” sebagai
'll(‘uha_n Y’a'ng Maha Esa dan keempat, “tuntutan-tuntutan

emajuan” yang meliputi “dunia dan akhirat”.7

.

. . Sesetengah tafsiran Abu Hassan al-Asy’ari:
?g;:g:ﬁt:ﬁ:r:n robotik Jabariah mengakibatkan tiaga kesan ne);-,atjf
Nya yang tekal (zesemplfmaa“ Allah mengenai hukuman dan janji-
bt »(2)menafikan adanya sukatan takdi dang-undang

, undang-undang balasan akdir - undang
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Abu Hassan al-Asy’ari yang menyifatkan Allah “bermaharajalela” itu
pula telah disanggah dengan sinis oleh Za'ba:

“[J]usteru, tiadalah hairan kita melihat raja-raja Islam yang
dikatakan bayangan Allah di alam itupun bersifat mustabid
[bermaharajalela] juga ... tidaklah hairanlah kita melihat dunia
Islam beberapa lama dahulu dipenuhi oleh kezaliman dan istibdad
... bila mereka suka hendak membunuh, dibunuhnya, dan bila
mereka suka hendak kasih kepada seseorang maka dikasihinya,
iaitu dengan tiada mengikut sebarang undang-undang
peraturan” - kebal dan berdaulat.””

Za'ba turut membicarakan sifat kesempurnaan Allah dalam kerangka
“undang-undang petunjuk dan penyesat”. Ayat-ayat al-Quran
menjelaskan segala nikmat, balasan baik dan petunjuk itu mesti
“dihubungkan asalnya dengan Allah”. Namun, hal-hal yang
sebaliknya, tidak wajar “dihubung asalkan dengan Allah”. Ajaran ini
terpacul menerusi ayat 53, Surah an-Nahl, ayat 100, Surah Yunus dan
ayat 43, Surah al-A’raf. Persoalannya ialah apakah sifat kesempurnaan
Allah menjadi cacat seandianya Allah tidak memberikan petunjuk
kepada “segala orang yang ingkar”? Za’'ba berpendapat “tidaklah
membawa kekurangan kepada sifat-sifat ketuhanannya” yang
sempurna “jika difahamkan perkataan: “la memberi petunjuk kepada
orang yang dikehendakinya” itu termasuk [juga] orang yang tiada
layak mendapat petunjuknya”. Sifat ini sejajar pula dengan “sifat
rahmaniah-Nya yang mulia”. Bagaimanapun, ini tidak bermakna Allah
wajar dikaitkan dengan “perkara menyesatkan” kerana perbuatan
seumpamanya itu mencerminkan “sifat-sifat kehinaan” yang
bercanggah dengan ayat 46, Surah Ha Mim dan ayat 107, Surah Ali

Imran.®

Dari segi prinsipnya jelas: Allah hanya layak dikaitkan dengan
nikmat dan kebaikan. Sebaliknya, tidak pula “menjadi kekurangan
kepada sifat kesempurnaan-Nya” jika rahmat dan kasihan Allah
dirangkumkan meliputi “orang yang tiada layak mendapat
petunjuknya juga”. Hal ini kerana Allah Maha Pemurah dan Maha
Pengasih kepada hamba-Nya. Malah, sifat tersebut telah dimestikan
oleh Allah pada sifat-Nya sendiri seperti yang dinyatakan dalam ayat
12 dan 54, Surah al-An’am serta ayat 156, Surah al-A’raf.®
Sesungguhnya, bukan sekadar mengenai golongan yang memperoleh
“petunjuk dan kesesatan”, bahkan mereka yang akan didaftarkan ke
dalam”syurga dan neraka” juga “tidak ditetapkan oleh Allah darj
azalilagi”. Tidak ada ayat al-Quran yang menyatakan “segala perkara”
dalam urusan kehidupan duniawi telah “tersurat di loh mahfyz”
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ah kepada tangan dan pilihan ikhtiar Manusi,
' ng ia dapat berikhtiar”.*
seParBarllgrg iox%teks ini, dapatlah difahami terdapa tnya perkara terkhsg
ang t?dik dapat diikhtiarkan oleh manusia dan Fndak ada pilihan
{aginya melainkan dengan “berdoa memohon panjang umur, minta
jauhkan daripada bala, minta murahkan rezeki yang hala! i
sebagainya”. Kesemua itu di bawah ke.kuasaan .r'r.\utlak Allah dan ilmy-
Nya. Sungguhnya, tuntutan berdoa itu sendiri membuktnkan tidak
ada “nasib yang tersurat di loh mahfuz yang tu}d_a boleh berubah
pada segala perkara”. Justeru, Za'ba juga meyakini .adanya p etk acs
khas tentang hal ehwal kehidupan manusia yang men;afjl.rahs,a Allah
yang “bukan dalam kuasa manusia”. Sungguhpun demikian, manusia
mestilah terus berusaha, termasuklah dengan doa (tetapi bukannya
sekadar berdoa semata-mata tanpa berusaha) untuk mengelakkan
yang buruk atau memenuhi impiannya yang terpuji. Za'ba tidak
membataskan hujahnya di sini, malah mengakui adanya keterbatasan
kuasa manusia:

melainkan “terser

“Tinggal lagi apabila telah habis usaha dan ikhtiar manusia
hendak mengelakkannya [keburukan], atau telah habis usaha dan
ikhtiar hendak menjadikannya suatu perkara itu [impiannya
tetapi] tiada juga jadi [tercapai], maka berlaku atau tiada jadinya
itu [pada akhirnya kelak] baharulah boleh dikatakan dengan

kehendak dan izin Allah ... mengikut undang-undang
takdirnya.”®

Petikan di atas memercikkan dua hikmah penting dalam hubungannya

derl\gan pemikiran teologi Islam Za’ba terutamanya tentang keakuran
Za'ba terhadap hakikat kelemahan manusia:

*  Pertama, tidak syak lagibahawa
kuasa” dan “manusia tiada ber
Kedua, kegagalan manusia dal
dalam kehidupan duniawinya
dan ikhtiar yang dipakai itu .

hasil yang dikehendaki” s

“Allah Taala juga[lah] yang maha
kudrat kuasa seperti Allah Taala"-
am mengharungi sesetengah aspek
menunjukkan terdapatnya “usaha
- tiada betul atau tiada sesuai bag!

Di : .

”tidakl Ssea:";g !ang tl)tul'g adanya perkara khas yang berlaku denga"
perintah man)usi'a"lii;\nn%enga“ “usaha manusia”, “bukan dala™
manusia”. Za’b ak dapat dilakukan “dengan sesuka hat!

“kehendak dan ?z?ﬁaA:flah}:l-hal lfhas seperti ini berlaku denga"
Perkara khas dalam lit’tgkv.xmenglkut undang-undang takdirny? -

fgan tersebut terpatri dalam “sukatal
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takdir” yang telah “tersurat di loh mahfuz” serta “terkandung [dalam
keluasan] ... ilmu-Nya”. Malah, “ada hikmat dan rahmat Allah di
sebaliknya”. Za’ba menyandarkan hujahnya mengenai “suratan
Tuhan” pada ayat 144, Surah Ali-Imran, ayat 11 (penentuan kematian
mengikut suratan yang ditentukan Allah), ayat 11, Surah at-Taghabun
(berlakunya kemalangan dengan izin Allah), ayat 22, Surah al-Hadid
(bencana yang telah “ada [tersurat] di dalam kitab” Allah sebelum
terjadinya bencana tersebut) dan ayat 51, Surah al-Baraah
(kemalangan yang telah “disuratkan oleh Allah”).%
Terdapat dua hikmahnya:

* Pertama, sebagai menunjukkan “kebesaran dan kekuasaan Allah”
dalam “memegang segala perkara”.

* Kedua, membawa ketenteraman kepada manusia kerana apa-apa
pun tidak akan berlaku jika Allah tidak mengizinkannya berlaku.®

Mengenai kemahaluasan ilmu-Nya, Za’ba mengakui, apa-apa
kejadian yang tertimpa ke atas manusia (jika di luar ikhtiar dan
pilihan mereka), kesemua kejadian itu Allah telah “sedia maklum”
mengenainya. Seterusnya, demi sifat-Nya yang Maha Berkuasa
(kudrat) dan Berkehendak (iradat) atas segala makhluk-Nya,
kesemuanya ini berlaku lantaran Allah “membenarkannya
[mengizinkannya] berlaku”, apabila “kena pada jalan dan betul
mengikut undang-undang takdirnya”.* Di samping itu, terdapat juga
“kemalangan” yang berlaku ke atas manusia disebabkan oleh
tindakan manusia itu sendiri seperti yang dinyatakan dalam ayat
30, Surah as-Syu’ara. Kemalangan tersebut berlaku akibat “tangannya
[manusia] sendiri”. Ini merupakan lanjutan adanya ”undang-undang
[hukum sebab-akibat] yang membawa kepada terjadinya”
kemalangan tersebut. Rosaknya kualiti alam sekitar disebabkan oleh
projek-projek pembangunan yang tidak mesra alam akibat sikap
segelintir manusia yang rakus mengaut keuntungan. Memetik misalan
Za'ba, “Jika diusahakan oleh manusia [dengan cara] demikian, maka
demikianlah jadinya” .8

Falsafah Takdir dan Takdir Kemajuan: Reaksi Za’ba
Terhadap Kezindikan Iktikad Nasib

Menerusi usaha pentajdidan serta pengislahan tafsiran yang sebenar
mengenai iktikad takdir itulah, Za’ba yakin bahawa umat Islam
berupaya bangkit semula sebagai umat terbaik yang diutuskan untuk
manusia. Umat Islam seluruhnya wajar menghakikatkan kebenaran
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bahawa manusia mempunyai kudrat dan irad]a:t yang d.lkur.niakan oleh
Allah supaya mereka menggunakannya untu rr:ex:]al L‘aﬁ{b dan mas,
depan kehidupannya; bukan nasib yang menen uk an kehidupan dan
masa depan mereka tanpa Za'ba n_lenol'ak adgnya eterba_tasa.n kudrat
dan iradat manusia dalam menjalani kehidupan duniawi. Untuk
merealisasikan gagasan pemajuan umat Islam umumnya dan orang
Melayu khususnya, tidak ada lagi pilihan yang selampya, melainkan
kembali memahami dan menghayati iktikad takdir yang hakiki
menurut ajaran al-Quran. o
Umat Islam yang berpegang dengan “iktikad nasib” -
menyerahkan kepada Tuhan sepenuhnya apa-apa sahaja yang tertimpa
ke atas mereka seperti yang dipelopori oleh mazhab Jabariah, dan
seterusnya dianuti oleh golongan ulama Kaum Tua dan orang Melayu
umumnya - disanggah dengan tegas oleh Za’ba. Inilah antara punca
kemunduran dan kemiskinan manusia bangsa Melayu. Oleh sebab
Za’ba memahami malah berpegang dengan iktikad takdir, Za'ba sedar
mereka tidak ditakdirkan oleh Tuhan untuk dijajah dan menjadi miskin
dalam segala aspek kehidupan duniawi. Kesemuanya ini berpunca
daripada kelemahan mereka sendiri. Seterusnya, Za’ba percaya umat
Islam berupaya bangkit semula sebagai umat progresif dan saintifik
dengan syarat mereka memanfaatkan dua petunjuk — wahyu dan akal,
di samping menentang pengaruh iktikad nasib.
Namun malangnya, mereka menganggap kononnya “perkara itu
[akal c}an ilmu pengetahuan duniawi] tiada berguna pada agama Islam
dar} gada diteptukan oleh Al-Quran”. Walhal, bangsa Barat yang
maju® telah berjaya menerokai “kejayaan yang ajaib” lantaran “sentiasa
percaya ada kegunaan pada segala benda-benda kejadian [alam] itu”

dan “cukup percaya yang benda-benda kejadian [alam] itu semuanya

tidak sia-sia”. Persoalannya, mengapakah mereka “tiada mendapat

?:a-apa fae'dah”. daripada “benda-benda kejadian dalam alam ini”?
it:f',affgzta .t;la ringkas tetapi bernas: “kita tiada ilmu mengenai benda
ibat tidak menjalankan penyelidikan terhadap “rahsia-rahsia”

kejadiannya seperti ;
keseluruhin peI;ueflt:i ryar\g dituntut oleh al-Quran. Jika ditinjau semul2

an Za'ba tentang ke i nan dan
kedudukan akal dengan wahyy, ielgas gz’rtl::l:iagain:\:eg:ﬁa“ aka
awahyu. Pendirian ini juga selari dengan pegangaf‘
ke:kdiran Za'ba, jika diperhalush

mazhad ilah.%
Sungguhpuirl:alzlam meznur\tut ma:\,dul;l::azslelir;uhnya supay?
menikmati “kejayaan 3: '8 "Mad"” - kemajuan material, tetaP"
menjadikan manuysja #pa. kesenangan dunia semata-mata” sehings*
12 "mabuk” dan “tenggelam” serta “jatuh kep o
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martabat kehinaan seperti darjat binatang” dengan “perangai yang
hina ... jahat dan keji”, tidak dianjurkan oleh Islam. Kemajuan
sedemikian - “kemajuan yang berat sebelah” akibat mengenepikan
akhirat - disifatkan oleh Za'ba sebagai “tamadun lupakan Tuhan”
persis tamadun sekular Barat.”

Terangkum bersamanya ialah: “Orang [si Muslim yang
berperangai] suka mencari kesedapan diri, memuaskan hawa nafsu
syahwat, mengenyangkan perut dan menyedapkan tekak” dirinya
sendiri, termasuklah mereka yang ghairah “berhias dan bersuka-
sukaan, dahagakan nama dan kemegahan, lobakan wang dan
kekayaan”, di samping kuasa-kuasa kolonial Barat yang “tamakkan
kuasa dan kerajaan” serta “berebut-rebut hendak memerintah dunia
dan memperhambakan bangsa-bangsa yang kecil dan lemah”.
Natijahnya, “Hanya kebinasaan sajalah padahnya”.” Oleh itu, di sinilah
terletaknya kepentingan wahyu (dan akal) “yang datangnya daripada
Tuhan yang amat hakim dan alim”* sebagai petunjuk dan pedoman
“asas yang asal bagi agama Islam”.”

Za'ba menegaskan al-Quran “sesungguhnya memberi galakan
yang kuat menyuruh manusia berfikir dan menggunakan akal” untuk
menyelidiki “kejadian-kejadian dalam alam ini”. Rasionalnya jelas,
supaya manusia “berikhitar seboleh-bolehnya bagi mengeluarkan
faedah daripada[nya]” seperti yang difirmankan dalam ayat 189-190,
Surah Ali Imran. Malah, semakin mendalam penyelidikan manusia
tentang “kudrat kejadian alam”, semakin “kuat keyakinan [keimanan]
kita” terhadap Allah.%

Jelas bahawa tidak ada pertentangan antara wahyu (al-Quran)
dengan akal (ilmu pengetahuan). Malah, iktikad takdir bukanlah
penghalang kepada gagasan pemajuan Melayu. Yang menjadi
pemuncanya ialah “iktikad nasib” yang dipertaklidkan oleh raja-raja
dan pembesar feudal Melayu, serta ulama Kaum Tua yang berfikiran
maling dan orang Melayu yang menjadi banduan nasib.

Islam, tegas Za'ba, tidak pula membataskan kemajuan pada aspek
kebendaan dan keperangaian (akhlak) sahaja, malah terdapat satu
lagi aspek kemajuan yang lebih “atas dan lebih tinggi lagi” iaitu
mencapai “makam rohaniyat” seperti yang “dicita-citakan oleh ahli-
ahli sufi”, Takat kemajuan roh ini dapat dicapai oleh manusia sekiranya
“perasaan kasih sayang sesama manusia” dapat menyuburkan
“perasaan kasih akan Allah” santak — dalam ungkapan puitis sufi:
“diri sendiri” itu ditenggelamkan di dalam “diri” Allah” apabila
“memperoleh “kefanaan” diri dalam kainunat Tuhan yang
menjadikannya” sekali gus “memperoleh kesatuan rohaniah dengan
Tuhan”.” Bagaimanapun, Za’ba mengingatkan, janganlah pula mereka
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unia kerana tindakan inersia sedemikian

. ern
gagasan dan tuntutan kemajuan dunij, Yata

berzahid menolak d )
wi Yang

tidak selari dengan

: oleh Islam. ; ’
dxsarg‘el;a;an adanya petunjuk dari Tuhan, Za’ba Menyangka)

emua yang baik dan jahat telah dite

anggapan kor}onn,)t’)a l::zmakuk};n l%ujah terakhirnya dengan b:aikan
sejak azali lagi. Za'ba ™ Lariibbersebus Ikata;
“jika benar demikian”™ = anggapan yang TSEbut, “nescay,
tiadalah berguna diberikan manusia segala petunjuk itu lagj” s Di
sini, dapatlah difahamkan bahawa wahyu tanpa akal, akan
menjumudkan manusia; akal tanpa wahyu, akan menyesatkan ma]a},
merosakkan manusia.

Za'ba bukanlah satu-satunya intelektual Muslim yang berusah,
mengupas ajaran iktikad takdir berdasarkan nas al-Quran. Usah,
sedemikian pernah dilakukan oleh beberapa sarjana Muslim yang
sezaman dengannya malah sarjana Muslim mutakhir. Misalnya
(sekadar menyebut dua tokoh yang paling tersohor) iaitu Hamka®
dan Yusuf al-Qardhawi.'”Jika dibandingkan, pada prinsipnya mereka
sama-sama berhujah dengan berpaksikan nas al-Quran. Akan tetapi,
sumbangan pemikiran ketakdiran Za'ba jelas mempunyai beberapa
kelebihannya yang tersendiri. Pertama, rujukan Za'ba kepada nas al-
Quran lebih lengkap dan meluas. Kedua, penjelasan Za’ba mengenainya
juga lebih terperinci. Ketiga, kritikan Za’ba terhadap kesan negatif

ajaran iktikad nasib yang bercanggah dengan iktikad takdir nyata
lebih tuntas.

Kesimpulan

Za'ba benar-benar memahami selok-belok kehidupan beragama
fza.sz arakat Melayu yang menyimpang dan tergelincir daripada
}(ettl ad takdir hakiki. Za’ba mendedahkan silap faham dan
da:ltﬁ ?jfnzga% dalam memahami iktikad takdir dengan jelas, tegas
umulmln - r:a a berharap para pemimpin, ulama dan orang Melayu
diharaplfan memf;(“ menyedari akan ketersilapan mereka. Seterusny#
Islam sejati - n::, a g}emul.akan kehidupan dengan berlunaskan ajarat
jelas pemaham. o Qunia dan bahagia di akhirat. Jika diperhalush
penyimpangan ;al;iZa ba terhadap iktikad takdir merupakan satt
terjebak dalam kang :ga i::i:sa genn::}:an masyarakat Melayu yang telah
Tua yang mene); 718 sama, besar kemungkinan, para ulama Kaur

t1 2 s
diam mengakyj keguhsan Za’ba dalam Falsafah Takdir, secar;h dlla:li'ft‘a
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Jslam negeri dewasa itu. Namun, tidak pula dapat dipastikan setakat
manakah ulama Kaum Tua bergegas mendakwahkan pemikiran
ketakdiran Za’ba. Hakikatnya, sehingga ke hari ini, golongan
agamawan pasca merdeka masih belum lagi kelihatan bekerja keras
untuk memperbetulkan pemahaman sebahagian umat Islam di
Malaysia yang masih dipengaruhi oleh iktikad nasib. Persoalannya
ialah bagaimana mungkin kita mampu mencapai gagasan kemajuan
hakiki, walhal kita sendiri masih belum bebas daripada penjara nasib.
Justeru, Falsafah Takdir ialah saksi zaman yang merakamkan kemelut
iktikad nasib yang memenjarakan pemikiran keagamaan dan

kehidupan dunia Melayu.
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Makalah ini merupakan inti pati kepada manuskrip penyljs yan
bertajuk, “Pemikiran Za'ba dalam Falsafah Takdir (1932)" yang akan
diterbitkan oleh Penerbit Universiti Malaysia Sabah (2006) dan pernah
dibentangkan di Seminar Kebangsaan Pengajian Umum, anjuran
Jabatan Pembangunan Sumber Manusia, Fakulti Pengurusan dan
Pembangunan Sumber Manusia, Universiti Teknologi Malaysia, 13.14
Jun 2006, Hotel Hyatt, Johor Bahru.
Utusan Melayu, 20 Oktober 1919. Dipetik daripada Adnan Hj. Nawang,
Za'ba dan Melayu, Berita Publishing, Kuala Lumpur, 1998, him. 197,
Sekadar menguis beberapa contoh (catatan: gerakan penjajahan oleh
kuasa-kuasa Eropah ke Timur bermula sejak awal abad ke-16 lagi yang
dipelopori oleh Portugis dan Sepanyol): Tunisia jatuh ke tangan Peranis
pada 1881. Mesir ditakluk oleh British pada 1882. Algeria ditundukkan
oleh Perancis pada 1847. India dijajah oleh British pada 1858. Empayar
Turki terpecah akibat kekalahannya dalam Perang Dunia I di tangan
pakatan British-Russia-Perancis. Indonesia pula diisytiharkan sebagai
tanah jajahan Belanda pada 1816. Tanah Melayu jatuh ke tangan British
seakhir 1919. Iraq pula ditadbir oleh British atas nama Liga Bangsa
pada 1920. Iran dikuasai oleh tentera British-Russia pada 1914-1918
dan ditawan tentera British-Amerika-Soviet Union pada 1941-1945.
Afghanistan pula diletakkan di bawah kuasa British pada 1838-1842.
Syiria ditawan oleh British pada 1920. Untuk perbincangan lanjut,
rujuk H.R. Gibb, Whiter Islam: A Survey of Modern Movement in the Moslem
World, Victori Gollancz Ltd., London, 1932, him. 75-99; 99-171; 171-237
dan 313-381. P.M. Holt (ed.), The Cambridge History of Islam, Cambridge
University Press, London, 1970, him. 468-495 dan 566-595. :
George Nadel dan Perry Curtis mentakrifkan imperialisme sebagal
“perkembangan kuasa atau kawalan, sama ada secara langsung atau
sebaliknya, terhadap aspek politik, ekonomi, oleh sesuatu kerajaan,
bangsa atau masyarakat ke atas bangsa atau masyarakat yang lait
dan proses ini didukung oleh idea yang tersendiri”. Kolonialisme pula
merujuk kepada dasar-dasar imperialis yang dipaksalaksanakan di
tana.sh-tanah jajahan (atau koloni) yang terzahir menerusi hakikat
pemnd?'s,a‘n, penghinaan dan eksploitasi terhadap penduduk pribum
yang dijajah oleh imperialis. Pada prinsipnya, semua perkembanga”
%coloni‘ali_sme dikaitkan dengan imperialisme, tetapi bukanlah kesemud
imperialisme bermakna kolonialisme. George H. Nadel and Perry Curt
Imperialisim and Colonialism, MacMillan, New York, 1964, hlm- 1%
Mengenai pendapat yang sedikit berbeza, lihat D.K. Fieldhouse:
Imperzahsn.!, 1870-1945: An Introduction, MacMillan, London, 198?, _hlme'
;’agnéﬁ:;?gia; :f‘g:;‘:i"&n, lihat Cheah Boon Kheng, "1mPe"'a<l;;r:$
dan Abu Talib Ah:.nad e:;Pa Pa“":'af_\gan”,. dalam 'Cheah BOO"- Negir?
Lein, Pajar Bakis, Pet. (ed.), Kolonialisme Di Malaysia Dan Negara

4 » Petaling Jaya, 1990, him. 1-16.
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Sekarang merujuk kepada Indonesia dan Malaysia.
Kajian tentang kemunduran dan kemiskinan Melayu telah banyak
diusahakan. Antara tulisan mutakhir mengenainya (sebagai gambaran
umum), lihat Abdul Halim Mahmud, “Orang Melayu Sebelum Merdeka:
Satu Tinjauan”, Malaysia Dari Segi Sejarah, Bil. 31-2003, hlm. 45-64.
Antara punca utamanya ialah dasar dan kegiatan imperialisme Barat
(termasuklah British di Tanah Melayu) yang bertunjangkan ideologi
kapitalisme kolonial. Untuk perbincangan tuntas, lihat Syed Hussein
AlAttas, Mitos Pribumi Malas, Dewan Bahasa dan Pustaka, Kuala
Lumpur, 1991, hlnw. xi-Lii (Pendahuluan).
Latar belakang Za'ba ditulis berdasarkan kepada dua buah buku yang
autoritatif tentang tokoh tersebut —~ Adnan Hj. Nawang, Za’ba dan
Melayu (1998) serta Za'ba: Patriot dan Pendeta Melayu 1994.
Rujukan terhadap ulama yang bertaklid buta dengan tafsiran imam
mujtahid dan mazhab-mazhab tertentu yang terasas lebih 1000 tahun
yang lampau. Mereka tidak berpemikiran dinamik dan progresif, di
samping tidak membawa apa-apa perubahan dan kemajuan kepada
orang Melayu. “Kaum Tua” juga bukanlah bermakna mereka golongan
tua. Ukurannya ialah dari aspek pemikiran terhadap Islam. Sesetengah
sarjana, melabelkan “Kaum Tua” sebagai ulama konservatif atau
ortodoks. Lihat (misalnya) Abdul Rahman Abdullah, Pemikiran Islam
Di Malaysia: Sejarah dan Aliran, Dewan Bahasa dan Pustaka dan Pusat
Pendidikan Jarak Jauh (Universiti Sais Malaysia), Pulau Pinang, 1998,
Bab 1- Bab 4. Mengenai pertelingkahan antara “Kaum Tua-Kaum Muda”
di Tanah Melayu dalam konteks latar belakang zamannya, lihat
(antaranya) Adnan Hj. Nawang, Za'ba dan Melayu, Bab 2 dan William
R. Roff, The Origins of Malay Nationalism, University of Malaya Press,
Kuala Lumpur, 1967, Bab 3.
Dilahirkan di Scotland pada 1884. Lulusan Universiti Aberdeen pada
1905. Mula berkhidmat dalam perkhidmatan awam kolonial di Tanah
Melayu pada 1906. Memberikan peluang kepada Za’ba memasuki
sekolah Inggeris pada 1910. Jawatan terakhirnya ialah Ketua Inspektor
Sekolah-sekolah Inggeris Negeri-negeri Selat dan Negeri-negeri Melayu
Bersekutu. Adnan Hj. Nawang, Za'ba dan Melayu, him. 41.
Dilahirkan pada 1869. Putera kedua Sultan Abdullah, Perak. Mendapat
pendidikan di High School, Melaka dan Raffles Institution, Singapura.
Anggota terkanan dalam Lembaga Pengelola MMKK pada awal 1920-
an. Dilantik sebagai Ahli Tidak Rasmi Majlis Persekutuan pada 1924.
Meninggal dunia pada 1933. Ibid.

gnbtuk perbincangan lanjut, lihat Adnan Hj. Nawang, Za'ba dan Melayu,
ab 3.

Ibid., Bab 1.

Edisi Melayu kepada Singapore Free Press yang diterbitkan dari 7

Noyember 1907-1921, berhuruf Jawi dan Rumi, dan menjadi akhbar

harian sejak 1915. Antara pengarangnya yang terkenal ialah Mohd.
unos Abdullah, pemimpin-pengasas Kesatuan Melayu Singapura.
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20
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A. M. Iskandar Haji Ahmad, Persuratkhabaran Melayu 1876-1968, Dewap,
Bahasa dan Pustaka, Kuala Lumpur, 1973_, hlm'. r

Edisi Melayu kepada Malaya Tribune, dlterbltlfan pada Ogos 1914
hingga Disember 1931, di Singapura. Akhbar harian pertama di Tanap
Melavu, berhuruf lawi. Pernah diketuai oleh Mohd. Eunos Abdullap,

Ibid., him. 8. _ . )
Lihat kajian mutakhir mengenai gagasan, perjuangan dan pemikiran
golongan reformis Islam yang terpancar menerust majalah al-Imam yang
diusahakan oleh Abdul Aziz Mat Ton, Politik al-Imam, Dewan Bahasa
dan Pustaka, Kuala Lumpur, 2000.

Diterbitkan oleh Kesatuan Guru Melayu Persekutuan Tanah Melayy,
di Seremban pada 1 November 1924. Majalah ini dicetak oleh Al-
Rauthah Press. Antara pengarangnya ialah Muhammad Datuk Muda
Linggi, Mohd. Yasin Ma’amor dan Hassan Abdul Manan. Sejak 1950,
diterbitkan dengan huruf Rumi. A. M. Iskandar Haji Ahmad,
Persuratkhabaran Melayu 1876-1968, him. 13-14.

Diterbitkan di Pulau Pinang pada 16 September 1926 oleh Syed Sheikh
Al-Hadi; dicetak dengan huruf jawi, 32 halaman sebagai majalah
bulanan. Penerbitannya dihentikan pada Disember 1933. Untuk
perbincangan lanjut, rujuk Mohd. Sarim Hj. Mustajab, “Akhbar dan
Majalah Agama Sebelum Perang”, dalam Mohd. Sarim Hj. Mustajab (et
al.), Akhbar dan Majalah di Malaysia, him. 29-68. A. M. Iskandar Haji
Ahmad, Persuratkhabaran Melayu 1876-1968, hlm. 6-22.

Diasaskan oleh Abdul Latif Hamidi di Pulau Pinang pada 1 November
1929; dicetak oleh Jelutong Press dengan huruf jawi, 24 halaman sebagai
akhbar bulanan. Penerbitannya ditamatkan pada Januari 1931. William
R. Roff, Guide to Malay Periodicals 1876-1941, him. 17. A.M. Iskandar
Haji Ahmad, Persuratkhabaran Melayu 1876-1968, him. 22.

Diterbitkan pada 1 Jun 1930 oleh Persekutuan Guru Perempuan Melayu
!°h?’ - P engarangnya Zain Sulaiman ( Ibu Zain ); dicetak dengan huruf
jawi. Majalah bulanan inj merupakan majalah wanita Melayu pertama

?;;T;?;?gM,fl';" M b Iskandar Haji Ahmad, Persuratkhabaran Melayu
1941, him. 11-2'5'17' William R. Roff, Guide to Malay Periodicals 1876

(li)iia;:?:anp?leh Syec.l Sh?ikh Ahmad Al-Hadi pada 29 September 1928
u Pinang; diterbitkan setiap Sabtu dengan huruf jawi, empat

halaman. Mul ; g .
(Rabu dan lghaainlg nuari 1930, Saudara diterbitkan dua kali semingg¥

S). Motonya, “Wart ; huan,

P w” ’ a Am, Pelajaran, Pengetahu
At:cll‘\}r l;ai::u‘i& l;ntara Pengarang Saudara yang terlkenal Mohd. Yunus

: ‘ Y;%d Sl;eRu;t’: Al-Hadi dan”Abdul Rahim Kajai. Abd

1 “ " im Ka. il h-lm. -
Untlk e 2°8- 2¢be dan Melay, hon, 2,

Ramlah Adam, E‘f}" lan,ut, tentang gerakan penentangan, rujuk
Lumpur, 1994, Bacas n Ja a[ar, Dewan Bahasa dan Pustaka, K“a.la
Sopiee, From Malayan (jo5 2 lihat (antaranya) Mohamad Noordi®
in the Malayan Region 1045 ;.0 "83POre Separation: Political Unificatio"
5-1965, Penerbit Universiti Malaya, 1965- Al
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24

28

Stockwell, British Policy and Malay Politics During the Malayan Union
Experiment, Monograph No. 10, Southeast Asia Studies, 1979. Albert
Lau, The Malayan Union Controversy 1942-1948, Oxford University Press,
Singapore, 1991. Khong Kim Hoong, Merdeka! British Rule And The
Struggle For Independent In Malaya 1945-1957, Institute for Social Analysis
(INSAN), Petaling Jaya, 1984. Ibrahom Mahmood, Sejarah Perjuangan
Bangsa Melayu, Pustaka Antara, Kuala Lumpur, 1981. Mohammad
Yunus Hamidi, Sejarah Pergerakan Politik Melayu Semenanjung, Pustaka
Antara, Kuala Lumpur, 1961.
Onn Ja‘afar lahir di Sri Gambir, Johor Bahru pada 3 Februari 1895.
Ayahnya, Dato’ Ja’afar Haji Muhammad adalah Menteri Besar Johor
yang pertama. Onn mendapat pendidikan di Alderburgh Lodge School,
London dan Maktab Melayu Kuala Kangsar. Pada 1911, Onn berkhidmat
sebagai kerani dalam Perkhidmatan Awam Johor. Onn merupakan
pengarang Warta Negara, Warta Ahad, Lembaga Malaya, Lembaga dan
Kritik. Beliau merupakan pemimpin politik yang berpengaruh di Tanah
Melayu. Onn pernah memimpin UMNO, Parti Kemerdekaan Malaya
dan Parti Negara. Untuk perbincangan lanjut, rujuk Ramlah Adam,
Dato” Onn Ja’afar dan “Dato’ Onn Ja'afar 1895-1962", dalam Abdullah
Zakaria Ghazali dan Adnan Haji Nawang, Biografi Tokoh Pilihan
Malaysia, Penerbit Universiti Malaya, Kuala Lumpur, 1997, him. 117-
155.
Diterbitkan di Singapura pada Julai 1950, oleh Qalam Press Singapura,
berhuruf Jawi sebagai majalah bulanan. Pengarangnya yang terkenal
ialah Abdullah Hamid, Abdullah Basmeh dar. Syed Jaafar Albar. A. M.
Iskandar Haji Ahmad, Persuratkhabaran Melayu 1876-1968, him. 65.
Diterbitkan pada 1 Jun 1941 di Singapura oleh Yusof Ishak, bagi pihak
Utusan Melayu Press, berhuruf Jawi. Antara pengarangnya ialah Abdul
Rahim Kajai, Mohd. Dahlan Mas’od, Keris Mas, Asraf dan Usman
Awang. Ibid., hlm. 48-49.
Majalah ini diterbitkan di Kuala Pilah pada 1949 dan diasaskan oleh
Abdul Ghani Abdullah; diterbitkan sebagai majalah bulanan yang
dicetak dengan huruf jawi, 32 halaman oleh The Malay Press, Kuala
ll:lilah.&:si kandungannya tertumpu kepada aspek kewanitaan. Ibid.,
m. 64.
Utusan Melayu diterbitkan pada 29 Mei 1939 di Singapura oleh Utusan
Melayu Pres Ltd., dicetak dengan huruf Jawi. Utusan Melayu diasaskan
oleh Yusuf Ispak. Pengarang pertamanya Abdul Rahim Kajai. William
R. Roff, Guide to Malay Periodicals 1876-1941, him. 36. Untuk
Perbincangan lanjut tentang Utusan Melayu, rujuk Arshad Hj. Nawari
Utusan Melayu yang dipunyai orang Melayu”, dalam Khoo Kay Km;
{ed.), Lembaran Akhbar Melayu, Persatuan Sejarah Malaysia, Kuala
umpur, 1980, him. 105-32.
Za’ba, dalam Pendahuluan Falsafah Takdir mengatakan “Sepuluh bab
Yanlg mula-mula itu”. Adakah Hamdan telah merombak bilangan bab
:::b:z:n (1393?). daripada 10 kepada tujuh bab sahaja. Dalam terbitan
ya (1980), hanya terdapat tujuh bab sahaja. Nyatalah bahawa
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ir bukannya karya terjemahan meskipun asag Penulis,

gfllli(:xf"i’:\irgz‘ripandukanyrencana tulisan Dr. Bpsharat Ahr.'nad. :
»  Gjla lihat susunan dan tajuk bab-bab yang disebutkan di atas,
% Za'ba, Falsafah Takdir, Dewan Bahasa dan Pustaka, Kuala Lumpy,

1980, him. 29. Buku ini disunting semula oleh Hamdan Hassan,
3% Ibid., him. 26-27. gi
32 Hassan Ahmad, “Pengantar”, dalam ibid., him. v.
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pilihan dan kehendaknya, tetapi atas kudrah dan iradat Allah.
Menerusi fahaman sedemikian, Muawiyah dapat melepaskan dirinya

d.anpada dipertanggungjawabkan terhadap kekerasan yang
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khalifah Bani Umaiyah demi memperkukuh kuasa politiknya. Untuk
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