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Khulasah 

Makalah ini menganalisis metodologi yang diadaptasi 

oleh para pentafsir moden dan rasionalis dalam 

berhubung dengan riwayat al-Israiliyyat serta menilai 

kesan pendekatan mereka dalam tafsir. Kajian ini 
memberi tumpuan kepada beberapa tokoh terkemuka 

kelompok rasionalis tafsir Mesir abad-19 seperti 

Muhammad `Abduh, Rashid Rida dan Mahmud 

Mustafa Maraghi. Ia secara kritis meninjau hujah-

hujah mereka dengan melihat kepada penolakan 

kelompok ini terhadap al-Israiliyyat dalam 

menafsirkan al-Quran tanpa menghiraukan kesahihan 

sumber tersebut. Dalam konteks pentafsiran, al-

Israiliyyat merujuk kepada anekdot Yahudi dan cerita 

rakyat yang dipengaruhi oleh latar pengaruh Judeo-

Kristian. Ia mewakili pandangan pentafsiran terhadap 
subjek tertentu dalam al-Quran yang diintegrasikan 

dari sumber Yahudi dan Kristian. Metodologi ini 

berkembang di era tabi’in dalam fasa formatif kedua 

tafsir. Dalam keadaan demikian, tafsir menjadi lebih 

atau kurang kompleks dan kefahaman terhadap al-

Quran semakin sukar kerana metodologi keseluruhan 

pentafsiran sebahagian besarnya dipengaruhi oleh 

perdebatan intelektual dan falsafah serta 
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sektarianisme dan perselisihan teologi. Ini pada 

asasnya meninggalkan kesan negatif terhadap tafsir 

tradisional dan pemikiran Islam. Kajian ini mendapati 

bahawa penggunaan al-Israiliyyat untuk 

melengkapkan naratif-naratif utama Al-Quran 

kadangkala diperlukan dan dalam masa yang sama 
boleh mengelirukan dalam beberapa keadaan kerana 

apa yang dipetik dalam tafsir tradisional bukan 

sekadar sumber Bible tetapi juga sumber tambahan 

yang lain. Kesannya, para cendekiawan moden 

berusaha untuk memerangi cabaran intelektual ini 

dan menawarkan alternatif yang berdaya maju 

dengan mencadangkan kerangka metodologi tafsir 

yang baru dalam memahami al-Qur'an melalui 

penyesuaian pentafsiran dengan era moden dan 

menyelaraskan pengajarannya untuk semua bidang 

kehidupan. Ini membentuk asas kepada sekolah tafsir 

rasionalis. Makalah ini mengkaji metodologi tafsir 
moden dan pendekatan rasionalis mereka serta 

menilai sejauh mana ia berbeza dengan tradisi tafsir 

arus perdana. Makalah ini menyimpulkan bahawa 

rasionalis telah terlalu jauh dalam menolak al-

Israiliyyat secara terang-terangan. Pendekatan 

ekstrem mereka berhubung dengan sumber al-

Israiliyyat tidak mempunyai objektivititi dan penuh 

dengan percanggahan dan ketidakkonsistenan. Ini 

berpunca dari kecacatan metodologi mereka yang 

secara sengaja memaksa pandangan rasionalis 

mereka ke dalam pentafsiran al-Quran. 

Kata kunci: Al-Israiliyyat; tafsir; tafsir moden; 

pendekatan rasionalis. 

Abstract 

This paper analyses the methodology adopted by 

modern exegetes and rationalists in their school of 

tafsir in their engagements with al-Israiliyyat 

(Biblical narratives) and assess the impact of their 

approach in tafsir. The study focuses on some 

prominent figures of the rationalists school of tafsir 

in nineteenth-century Egypt such as Muhammad 
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`Abduh, Rashid Rida and Mahmud Mustafa Maraghi. 

It critically reviews their arguments vis-à-vis their 

outright rejection of using Biblical narratives in 

interpreting the Qur’an regardless of their 

authenticity. In the exegetical context, al-Israiliyyat, 

refers to Jewish anecdotes and folklore details 
influenced by the Judeo-Christian milieu. It 

represents the exegetical views on specific Qur’anic 

subject matters integrated into tafsir by converts of 

both the Jewish and the Christian faiths.  This 

exegetical methodology found its way in to tafsir 

during the era of tabi ìn, (the succecsors of the 

Prophet’s companions) in the second formative phase 

of tafsir. In those circumstances, tafsir became more 

or less complex and understanding the Qur’an 

appeared increasingly difficult because the overall 

methodology of interpretation was largely influenced 

by intellectual and philosophical debates as well as 
sectarianism and theological disputes. This 

essentially left negative impact on the traditional 

mode of tafsir and Islamic thought. This study found 

that  the  use of          al-Israiliyyat to supplement 

Qur’anic predominant narratives was sometime 

necessary but misleading on various scales, as not 

only biblical materials but also extra scriptural 

narratives were frequently cited in traditional tafasir. 

As a result, modern scholars sought to combat this 

intellectual challenge and offer viable alternative by 

proposing a new methodological framework for tafsir 
to understand the Qur’an in a manner that 

corresponds with modern era and align its teaching to 

all spheres of life. This formed the basis of 

rationalists school of tafsir. This paper examines the 

exegetical methodology of modern exegetes and their 

rationalist approach and evaluates to what extent it 

breaks with the tradition of mainstream tafsir. The 

paper concludes that rationalists have gone too far in 

rejecting al-Israiliyyat outrightly, and their extreme 

approach in engagement with al-Israiliyyat lacks 

objectivity and is full of contradictions and 
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inconsistencies. Indeed, this stems from their 

methodological flaw and seemingly contradictory 

attempt to mistakenly or deliberately force their 

rationalist views into the Qur’an. 

Keywords: al-Israiliyyat; tafsir; modern exegetes; 

rationalist approach. 

 المقدمة
فإن موضوع الإسرائليات لا يزال مثبّا للجدل عند علماء التفسبّ 

ذلك لأن الرويات الإسرائيلية أصبحت جزء أساسيا . قدلؽا وحديثا
وكلّما كان . من كتب التفسبّ بالدأثور حيث لا تكاد بٚلوا منها

بالدأثور وأقل استفادة من الدعقول في نقد الدنقول الكتاب أكثر تفسبّاً 
وتنقيتو من الشوائب، كان ذلك التفسبّ أكثر ذكراً للاسرائيليات 

ولذذا كان تفسبّ لزمّد بن جرير الطبري الدسمّى باسم . ونقلًا منها
كثبّ الرواية للأخبار والقصص ( جامع البيان في تفسبّ القرآن)

الأحبار ووىب بن منبو وابن جريج  الإسرائيلية الدسندة إلذ كعب
والواقع أن أغلب ىذه الروايات . وغبّىم من مسلمة أىل الكتاب
 .فيها ما يرده الشرع ولا يقبلو العقل

وقد أخذت الاسرائيليات طريقها إلذ معظم كتب التفسبّ في 
عصر التابعبْ في الوقت الذي كثرت فيو الطوائف والفرق والخلافات 

الأمر الذي أدى إلذ حجر أفكار , الطائفي الدذىبية والتشاحن
الدسلمبْ وعقولذم بقيود جنت على  الفكر الإسلامي فيما لؼص فهم 

ويلاحظ أن الشغف بالإسرائيليات والإفراط . القرآن والانتفاع بهدايتو
في الأخذ منها اشتد بعد عصر التابعبْ حيث اسبَسل الدفسرون في 
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واستمرت . البٍ لا يقبلها العقلحشو تفاسبّىم بالأباطيل والخرافات 
ىذه الحالة على مدى القرون الطويلة إلذ القرن الثامن عشر الديلادي 

ففي . حبْ بدأت الأمة الإسلامية تعود إلذ وعيها في الجانب الفكري
ىذا القرن، تصدى رجال الددرسة العقلية لدعوة الدسلمبْ إلذ العودة 

لرالاتها الدختلفة واحتجوا بأن إلذ كتاب ربها وفهمو وربطو بٕياتها في 
ترك رسم ىديو في السر في بٚلفهم فكريا واقتصاديا وسياسيا، 
والدنهجية الجديدة لذذا التوجو الفكري تقتضي تنزيو القرآن عن كل ما 
لػول ببْ الدسلمبْ وفهمو، وادعوا أن الإسرائيليات من أبرز العراقيل 

 .تشوش ذىن القارئ لكتاب ا﵁
طلق، وضعوا منهجية جديدة في الفسبّ والبٍ من فمن ىذا الدن

أبرز معالدها رد الإسرائيليات وإنكارىا مطلقا لأنهم يرون أن لذا دورا لا 
. يستهان بو في تشويو الفكر الإسلامي وبٚلف الأمة الإسلامية

وبالرغم من أن ىناك ضوابط وضعها العلماء في قبول الإسرائيليات 
فوا في إنكارىا وفي منهجية التعامل معها وردىا إلا أن العقلانبْ تطر 

 .في تفسبّىم
فالذدف من ىذه الدراسة تسليط الضوء على منهج الددرسة 
العقلية في تعاملها مع الإسرايليات وبيان موقفهم منها ومن ثم نقده 

ولتحقيق ىذا الذدف قمت بٔولة تارلؼية حول بدإ دخول .وبٙليلو
 .والسبب الباعث لذلكالإسراءيليات في التفسبّ بشكل عام 
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إلذ أي مدى : والسؤال الذي أطرحو وأحاول الإجابة عليو ىو 
تعامل رجال الددرسة العقلية مع الروايات الإسرائيلية أثر في منهجيتهم 

وما مدى تأثبّ ذلك في تعاملهم مع السنة النبوية عموما . في التفسبّ
  .من حيث القبول والرد

 

 معنى التفسير لغة واصطلاحا

يقال فسر الشيء تفسبّا إذا أبانو وبينو، وىو : تفسبّ في اللغةال
، ويأتي أيضا بٗعبُ الإيضاح 1مأخوذ من الفسر وىو الإبانة والكشف

نَاكَ باِلحَْقِّ وَأَحْسَنَ : والتبيبْ ومنو قولو تعالذ ﴿وَلَا يأَْتوُنَكَ بٗثََلٍ إِلاَّ جِئ ْ
فعلى ىذا مادة .  2أي بيانا وإيضاحا( 33: الفرقان)تَ فْسِبّاً﴾ 

مطلقاً سواءً أكان ىذا الكشف " الكشف"تدور حول معبُ " فسر"
 .لغموض لفظ أم لغبّ ذلك

علم يبحث في أحوال الكتاب العزيز من "فإنو : وأما اصطلاحا
 3. "حيث دلالتو على مراد ا﵁ تعالذ بقدر الطاقة البشرية

 فعلى ىذا علم التفسبّ ىو علم يوضح معاني القرآن ويببْ
. الدراد منها من خلال شرح مفرداتو وتراكيبو واستكشاف دقة أسراره

كما يتضمن علم معرفة كيفية استنباط الأحكم من آياتو، أو دفع 

                                                   
1 Ibn ManÐËr, LisÉn al-`Arab, Yusuf KhayyÉÏ, vol. 1 (Beirut: Dar Lisan 

al-`Arab, 1421H), 261. 
2 MuÍammad Ibn Ya`qËb al-Fayruz ÓbÉdÊ, al-QÉmËs al-MuÍÊÏ, taÍqÊq,  

Maktab TaÍqÊq al-TurÉh bi Muassasat al-RisÉlah, vol. 2 (Beirut: 

Mu’assasat al-RisÉlah, 1406AH), 110.  
3 MuÍammad `Abd al-`AÐÊm al-ZurqÉnÊ, ManÉhil al-`Irfan fÊ `UlËm al-

Qur’Én, vol. 2 (Beirut: DÉr al-Kutub al-ÑIlmiyyah, 1416/1996), 79. 



Ibrahim Ilyas, “Biblical Narratives (al-Israiliyyat) as Reflected in Modernist’ 

Rationalist School of Tafsir,” Afkar Vol. 19 Issue 1 (2017): 67-112 

 

 73  

دفع ما يوىم التعارض في آياتو، أو بٚصيص عامو، أو تقييد مطلقو، 
 .  أو بيان سبب نزول، أو غبّ ذلك

 

 المدرسة
أي : ﴿وليقولوا درست﴾: تعالذيقال درس إذا قرأ وتعلم ومنو قولو 

قرأت وتعلمت، وأصل الدراسة الرياضة والتعهد للشيء، يقال درس 
. الكتاب يدرسو درسا ودراسة ودارسو، فكأنو عانده حبٌ انقاد لحفظو

ويقال درست الكتاب أدرسو درسا أي ذللتو بكثرة القراءة حبٌ خف 
  4.حفظو علي

مصطلح ابتكره " سةمدر "بالتتبع والاستقراء تببْ أن مصطلح و 
أعلم الناس بالتفسبّ أىل "  :حيث قال" ابن تيمية في مقدمة التفسبّ

لشا يشبّ إلذ مدرسة ". مكة لأنهم أصحاب عبد ا﵁ ابن عباس
 .شيخها خبر الأمة عبد ا﵁ بن عباس

وعند الرجوع إلذ مدارس النحوية ونشأتها مثلا لصد أن 
التفسبّ حدث في الآونة اصطلاح مدارس النحو أو مدارس الفقو أو 

البٍ " مدرسة"الأخبّة مع التوسع في تقسيم العلوم واستخدام عبارة 
توحي بالانتظام في الدراسة لدى شيخ واحد أو في فن واحد أو ما 

ولعل أبرز ما لؽكن الاستدلال لو في ىذا الصدد شيوع . شابو ذلك
والقراء تقسيمات متعددة لمجموعة من الدفسرين والفقهاء والنحويبْ 

 .حيث سمت كل منها مدرسة
                                                   
4 Ibn ManÐËr, LisÉn al-`Arab, vol. 6, 79. 
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فهناك مثلا في التفسبّ مدرسة أىل مكة ومدرسة أىل الددينة 
ومدرسة أىل العراق، وىناك في الفقو مدرسة أىل الرأي ومدرسة أىل 

إلذ غبّ ذلك من . الأثر، وىناك في النحو مدرسة أىل البصرة
اكز البٍ التسميات البٍ يفهم منها أن كلا منها يعبُ مركزا من الدر 

 . عرف فيها للتفسبّ وتدريسو نشاط ورجال ومؤلفات
فالددرسة على ىذا يطلق بها أستاذ مؤثر وتلاميذ متأثرين بو 

. اجتمعوا لتحقيق غرض واحد وانتهجوا منهجا واحد للوصول إليو
فالددرسة اب٘اه لو خصائصو ولشيزاتو يدعوا إليها فرد أو أفراد ومن ثم 

أكثر من أشاع استعمال ىذه العبارة في عصر ولعل  .يعتنقها الآخرون
الحديث ىم الدستشرقون  الذين كتبوا في نشأة التفسبّ كنولدكو 

 .   وجولدزيهر
 

 العقل
ىو القوة الفطرية للنفس تدرك من خلالو كنو الأمور وبٛيز بها ببْ 

  : إلذ قسمبْ ينفسمو . الصحيح والخطأ والحسن والقبيح
فهو مناط التكليف يهبو ا﵁ من شاء من  :عقل غريزي - أ

 .عباده فيسمي عاقلا، ويسلبو عمن يشاء ويسمى لرنونا
ويتولد من العقل : والدراد بو العلم والفهم :عقل مكتسب - ب

أي فهموه : من بعد ما عقلوه: الغريزي وىو بٜرتو ومنو قولو تعالذ
 .وعلموه
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الآراء والأفكار والنظرات والدباحث البٍ  ةلرموع" :الاب٘اه فهو وأما
, تشيع في عمل فكري   كالتفسبّ مثلا   بصورة أوضح من غبّىا

وتكون غالبة على ما سواىا لػكمها إطار نظري أو فكرة كلية تعكس 
بصدق مصدر الثقافة البٍ تأثر بها صاحب التفسبّ ولونت تفسبّه 

 5..."بلونها
 

 ثة ونشأتهاالتعريف بالمدرسة العقلية الحدي
تقدم أن الددرسة مصطلح يطلق ويراد بو اب٘اه لو خصائصو ولشيزاتو 

فالددرسة العقلية  .يدعوا إليها فرد أو أفراد ومن ثم يعتنقها الآخرون
على ىذا ىي التوجو الفكري والتيار اللإصلاحي التجديدي الذي 
انبثق  في القرن التاسع عشر الديلادي وحاول إعادة قراءة حرة 

صوص الشرعية من منطلق عقلي و إدخال الإسلام في جوانب للن
الحياة الدختلفة بٗا في ذلك الشؤون السياسية الاقتصادية والنفسية 

ىذه التوجو الفكري استمد مبائو من تفسبّ . والعلمية والفنية وغبّىا
الذي كان مرجعا ىاما في التفسبّ ( ﵀مد عبده ورشيد رضا)الدنار 

على إحداث ب٘ديد في منهجية التعامل مع القرآن العقلاني حيث ركز 
الكريم وجعلو دستور حياة وإبعاده عن الحواجز البٍ منعت الدسلمبْ 

ومن ىذا الدنطلق وضعوا  6.وإرشاد من الانتفاع بو ككتاب ىداية

                                                   
5 FaÌl ×assan `AbbÉs, al-TafsÊr AsÉsiyyÉtuh, wa IttijÉhÉtuh (Oman: 

Maktabat DandÊ, 1427AH), 46. 
6 Fahd Ibn `Abd al-RaÍmÉn bin SulaymÉn al-RËmÊ, Manhaj al-

Madrasah al-‘Aqaliyyah al-×adÊthah fÊ al-TafsÊr, vol. 2 (Riyadh: 
Mu’assasah al-RisÉlah, 1983), 717.  
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مناىج تهدف إلذ معالجة أمراض الدسلمبْ وإزالة العقبات البٍ تعبَض 
 .طريق تقدمهم

يلاحظ أن رجال الددرسة العقلية قدسوا العقل وتوسعوا في 
فبّون أن العقل باستطاعتو أن يصل استخدامو أكثر من الحد اللازم 

بالنفس الإنسانية إلذ مرتبة الكمال وتلقي الأحكام والتصورات 
 . لمية والآداب والخلقيةوالنظم الاجتماعية وغبّىا من الدسائل الع

سلام مكانة عظيمة ولذلك أكرمو لا شك أن للعقل في الإ
ولقد رفع القرآن من شأن العقل ووضعو في . وجعلو مناط التكليف

مكانو الدناسب بٕيث ينتهي إليو أمر السعادة والتمييز ببْ الحق 
كما لصد كثبّا من نصوصو تشجع استعمال . والباطل والضار والنافع

وُ الْمَوْتَى وَيرُيِكُمْ ﴿كَذَلِكَ لُػْيِي اللَّ  :العقل في مواضع عديدة منها
كما ذم السلوكيات البٍ بٚالف . (77:البقرة)آَياَتوِِ لَعَلَّكُمْ تَ عْقِلُونَ﴾  

﴿إِنَّ الَّذِينَ يُ نَادُونَكَ مِنْ وَراَءِ الحُْجُراَتِ أَكْثَ رُىُمْ لَا يَ عْقِلُونَ﴾  :العقل
كما أشار الباري جل شأنو أن عدم استعمال العقل  .(4:الحجرات)
﴿وَقَالُوا لَوْ كُنَّا نَسْمَعُ أَوْ نَ عْقِلُ مَا  : د يكون من أسباب دخول النارق

عِبِّ﴾    ( 01:الدلك)كُنَّا في أَصْحَابِ السَّ
إلا أنو مع كل ىذا غفل رجال الددرسة العقلية أن للعقل 
حدوده وأبعاده البٍ لغب أن لا يتخطاىا كما لغب ألا يعطى الحرية 

ض مع الشرع وسائر الأدلة النقلية الصحيحة، الكاملة بصورة تتعار 
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لا يستقل بالوصول إلذ ما فيو سعادة الأمم بدون "لأن العقل وحده 
 7".مرشد إلذي

 

  نشأه المدرسة العقلية
وأما الظروف والدلابسات البٍ مهدت الطريق لظهور ىذا التوجو تعود 
إلذ التقليد الأعمى في التعامل مع البَاث الديبِ وفقدان ملكة 
الاجتهاد في رجال الدين الإسلامي في القرن التاسع عشر الديلادي، 
بالإضافة إلذ بٚلف الأمة الإسلامية في الجانب الفكري والثقافي 

فمع أن السلف الصالح في القرون . قتصادي والحضاريوالسياسي والا
الثلاثة الأولذ اعتنوا بالقرآن الكريم غاية العناية وبذلوا قصارى جهدىم 
في فهمو وتفسبّه واستنباط الأحكام الشرعية والعظة والعبر منو، إلا 
أن الدرحلة الزمنية العصيبة البٍ مر بها الدسلمون في تارلؼهم 

اعات الفكرية والحضارية البٍ واجهوىا أثرت في والاختلافات والصر 
 . الفكر الإسلامي عموما وفي تفسبّ القرآن الكريم خصوصا

ففي تلك الفبَة، حول كثبّ من الدفسرين تفسبّ القرآن ميدانا 
للدفاع عن الخلافات الدذىبية أو الصراعات الفكرية أوالدذاىب 

وم الدتباينة الأمر الذي العقدية، لإظهار الدهارة في استعراض فنون العل
ومن جانب . أدى إلذ إبعاد التفسبّ عن مقاصد القرآن  الأساسية

آخر وجدت فوضى وفقدان الشمولية والدوضوعية في مناىج الدفسرين 
 .واكتفوا بالإغراق في الجزئيات

                                                   
7 MuÍammad `Abduh, RisÉlah al-TawhÊd (Cairo: DÉr al-ManÉr, 

1365AH), 128-129.  
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ولدا وصلت ىذه الأزمة الفكرية أوجها في القرن التاسع عشر 
مة الإسلامية لدواجهة ىذه الديلادي تصدى رجال من مفكري الأ

كما بٕثوا عن أسباب . التحديات البٍ عرقلت مسبّة تقدم الدسلمبْ
بٚلفها من خلال استكشاف ما إذا كان ىناك رابط ببْ ىذا التخلف 
الديبِ والاقتصادي والعسكري ودينهم، الأمر الذي أدى إلذ إحداث 

  8.لدنارمدارس ب٘ديد تفسبّ  القرآن الكريم وعلى رأسها مدرسة ا
فمن ىذا الدنطلق، أسس لزمد عبدة نواة الددرسة العقلية في 
التفسبّ متأثرا بشيخو بٝال الدين الأفغاني وأفكاره السياسية 

كما ركز اىتمامو على ب٘ديد تفسبّ القرآن  وتنقيتو من . والتجديدة
الشوائب والبدع والخرافات لزتجا بأن التفاسبّ القدلؽة ملئت 

ة ومباحث كلامية وفلسفية لشا يشتت ذىن القارئ باستطرادات لضوي
فبناء على ىذا، . بقدر ما يقرب لو حقيقة الوحي والانتفاع بالقرآن

. متعاونا مع تلميذه رشيد رضا" تفسبّ الدنار"أخرج تفسبّه العقلي 
وقد أعطى العقل في ىذا التفسبّ حرية واسعة لإحداث نزعة بٙررية 

 9.بْ خصوصا والإنسانية عموماواجتهادية لعلاج قضايا الدسلم
ولقد لصح لزمد عبده ورشيد رضا إلذ حد بعيد في إحداث 
ثورة فكرية تفسبّية من خلال إحداث منهجية جديدة في التعامل مع 
القرآن الكريم ككتاب ىداية والتوفيق ببْ مبادي الإسلام والتقدم 

                                                   
8 Al-RËmÊ, Manhaj al-Madrasah al-‘Aqaliyyah, vol. 2, 717.  
9 Ibid.; MuÍammad ×usayn al-DhahabÊ, al-TafsÊr wa al-MufassirËn, 

vol. 2 (Cairo: Maktabah Wahbah, 2000), 405. 
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 الحضاري الغربي عن طريق إثبات إن الدين ليس عدوا للحضارة ولا
 .  للتقدم كما أنو موافق للعقل

 

 منهج المدرسة العقلية الحديثة في التفسير
وكان الاب٘اه العقلي ىو الغالب على تفسبّ ىذه الددرسة والذدف من 
ذلك إلغاد نزعة بٙررية واجتهادية لدعالجة قضايا الدسلمبْ خاصة 

 الاجتهاد،: وتركز اىتمامها على القضايا التالية. والإنسانية عامة
ونقض التقليد، والسياسة والوطن، والعلم والحرية، والاقتصاد 

وقد تقدم أنهم يرون أن العقل بإمكانو أن يصل بالنفس  .الإسلامي
الإنسانية إلذ مرتبة الكمال وتلقي الأحكام والتصورات والنظم 

 . الاجتماعية وغبّىا
الأصل الأول للإسلام النظر العقلى : "قال الإمام لزمد عبده

. فأول أساس وضع عليو الإسلام ىو النظر العقلي. لتحصيل العلم
والنظر عنده وسيلة الإلؽان الصحيح فقد أقامك منو على سبيل 
الحجة وقاضاك إلذ العقل ومن قاضاك إلذ حاكم فقد أذعن إلذ 

والأصل  10."سلطتو فكيف لؽكنو بعد ذلك أن لغور أو يثور عليو
الأصل الثاني للإسلام تقديم :"من أصول الإسلام عند الأستاذ : الثاني

  11."العقل على ظاىر الشرع عند التعارض

                                                   
10 MuÍammad `Abduh, al-Islam wa al-NaÎrÉniyyah, ma`a al-`Ilm wa 

al-MadÊnah (Cairo: DÉr al-ManÉr, 1367AH), 72-73. 
11 Ibid., 74-75. 
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بل بلغ بٗحمد عبده مبلغا في تقديس العقل لدرجة أن اعتقد 
أن الإلؽان با﵁  لا يؤخذ من الرسول ولا من الكتاب ولا يصح إن 

وقد اتفق . "ان عن طريق العقلأخذ منها، بل لا بد أن يكون الإلؽ
على أن الاعتقاد با﵁  -لشن لا يعتد برأيو فيهم-الدسلمون إلا قليلا 

مقدم على الاعتقاد بالنبوات وأنو لا لؽكن الإلؽان بالرسل إلا بعد 
الإلؽان با﵁ فلا يصح أن يؤخذ الإلؽان با﵁ من كلام الرسل ولا من 

ن بكتاب أنزلو ا﵁ إلا إذا صدقت الكتب الدنزلة فإنو لا يعقل أن تؤم
أما  12".قبل ذلك بوجود ا﵁ وبأنو لغوز أن ينزل كتابا ويرسل رسولا

بٗا دل عليو "إذا تعارض العقل والنقل في ىذه الحالة لا بد من الأخذ 
 13".العقل

وىذه النظرية في علاقة الدين بالعقل دفعتو إلذ التطرف والدبالغة 
رة إلذ الاجتهاد لأنو كان يؤمن بأن الإسلام في نبذ التقليد والدعوة الح

صرف القلوب عن التعلق بٗا كان عليو الآباء وما توارثتو عنهم "
  14."الأبناء وسجل الحمق والسفاىة على الآخذين بأقوال السابقبْ

بل لد يقفوا عند ىذا الحد، بل زعم لزمد عبده أن الإسلام في 
 يعتمد على شيء سوى الدليل لا"الدعوة إلذ الإلؽان با﵁ ووحدانيتو 

  15...العقلي والفكر الإنساني الذي لغرى على نظامو الفطري 

                                                   
12 Ibid., 54-55. 
13 Ibid., 59. 
14 MuÍammad `Abduh, RisÉlah al-TawhÊd, 157-158. 
15 MuÍammad `Abduh, al-Islam wa al-NaÎrÉniyyah, 54-55. 
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وىذا الدنهج العقلي الدتطرف دفع لزمد عبده إلذ انتقاد الدفسرين 
القدامي بالاسبَسال في  الجزءييات والتفاصيل الدقيقة في معالجة 

الفلسفية بدلا مسائل النحوية والبلاغية والاشتغال بالدباحث الجدلية 
فهم الكتاب من : "من أن يشتغلوا ببيان ما ىو أىم من ذلك وىو

حيث ىو دين يرشد الناس إلذ ما فيو سعادتهم في حياتهم الدنيا 
وحياتهم الآخرة فإن ىذا ىو الدقصد الأعلى منو وما وراء ىذا من 

 . 16الدباحث تابع لو أو وسيلة لتحصيلو
إن كثبّا : "في تفسبّه قائلا ويؤيد ىذه النظرية مصطفى الدراغي

من الفسرين جعلوا عنايتهم تكاد تكون وقفا على الوسائل دون 
إن الأساليب البٍ  كتبت بها كتب التفسبّ : "وقال أيضا 17".الدقاصد

وضعت في عهود سحيقة بأساليب تناسب أىل العصور البٍ ألفت 
ز ولدا كان لكل عصر طابع خاص لؽتا... فيها ويسهل عليهم فهمها

بو عن غبّه في آداب أىلو وأخلاقهم وعاداتهم وطرائق تفكبّىم 
وجب على الباحثبْ في ىذا العصر لراراة أىلو في كل ما تقدم، فكان 
لزاما علينا أن نلتمس لونا من التفسبّ لكتاب ا﵁ بأسلوب عصرنا 

وإن . موافقا لا مزجة أىلو، فأساس التخاطب إن لكل مقام مقال
قدر عقولذم، وقد رأينا أن نشيد فيو بٔهود  الناس لؼاطبون على

 18".السابقبْ معبَفبْ بفضلهم مستندين إلذ آرائهم
                                                   
16 MuÍammad RashÊd RiÌa, TafsÊr al-ManÉr, vol. 1 (Cairo: DÉr al-

ManÉr, 1954), 17. 
17 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafsir al-Maraghi, vol. 1 (Cairo: 

Maktabah wa Matba`ah Mustafa al-Babi al-Halabi, 1394AH), 11. 
18 Ibid., vol. 1, 17. 
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وىذه الانتقادات إن كان يقصد بها لررد لوم الدنهجية التقليدية 
في البٍ تركزت على وسائل التحصيل على حساب الدقصد الأعلى 

النحو لأن بٙصيل علوم الآلة ك. والدطلوب الأسمى، فهذا غبّ سديد
والبلاغة واللغة  لو فائدة لا تنكر، ويساعد إلذ حد بعيد في معرفة 
دلالة مراد كلام ا﵁ تعالذ لأن القرآن عربي وبالتالر لالؽكن فهمو إلا 

. بالتعمق في علوم اللغة العربية ومعرفة أساليب العرب في الخطاب
نعم، لا ننكر وجود الاسبَسال الدفرط والإطناب الدمل عند بعض 
الدفسرين القدامي في ىذا الجانب، كما يؤخذ على بعضهم التوسع في 

البٍ من شأنها إبعاد  -كالفلسفة والرياضيات  –الدباحث الثانوية 
لكن مع ىذا نقول لا . القارئ عن الذدف الأساسي لإنزال القرآن

فالذي يريد ربط تعاليم القرآن بالواقع لػتاج إلذ . لؼلوا علم من فائدة
من العلوم الاجتماعية والفلسفية وشيء من علم الكلام معرفة شيء 

 .  والجدل حبٍ يكون موفقا في أداء رسالتو
ىذ، وأما أىم الاسس البٍ وضع رجال الددرسة العقلية مناىج 

 : تفسبّىم عليها فتتمثل فيما يلي
وىذا يشمل إعطاء الحرية  :سلوك المنهج العقلي في التفسير

الواسعة في التعامل مع النصوص ولزاولة التوفيق ببْ الدين والعلم، 
 . وإثبات أن الإسلام ليس عدوا للحضارات ولا التكنولوجيات الحديثة

وىو من الخصائص البارزة : يةالقرآن السور الوحدة الموضوعية في
نسيق ببْ سور القرآن والدراد بو لزاولة الت. في تفسبّ الددرسة العقلية
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فمن ىذا الدنطلق  . وربط بعضها ببعض من خلال إلغاد مناسبة بينها
كما . ردوا كل تفسبّ خالف الذدف الذي سيقت من أجلو السورة

من نظر :"قال رشيد رضا. جعلوا موضوع السورة أساسا في فهم آياتها
طول في ترتيب السور كلها في الدصحف يرى أنو قد روعي في ترتيبها ال

والتوسط والقصر في الجملة، ومن حكمتو أن في ذلك عونا على 
واستنادا إلذ ىذا، رفضوا كل تفسبّ لا يتفق مع  19".تلاوتو حفظو

فرد لزمد عبده مثلا أن يكون تفسبّ الرزق في قولو .  ىذا الدنهج
هَا زكََريَِّا الْمِحْراَبَ وَجَدَ عِنْدَىَا رِزْ ﴿ تعالذ قًا قَالَ ياَ كُلَّمَا دَخَلَ عَلَي ْ

مَرْيَمُ أَنََّّ لَكِ ىَذَا قَالَتْ ىُوَ مِنْ عِنْدِ اللَّوِ إِنَّ اللَّوَ يَ رْزُقُ مَنْ يَشَاءُ بِغَبِّْ 
بأن  –أن يكون رزقا خارقا للعادة " (77:آل عمران)حِسَابٍ﴾ 

يوجد عندىا في الشتاء فاكهة الصيف والعكس، بل ألظا سيقت 
النبي صلى ا﵁ عليو وسلم ودحض شبو تقرير نبوة "لأجلو القصة ىو 

أىل الكتاب الذين احتكروا فضل ا﵁ وجعلوه خاصا بشعب إسرائيل 
وشبو الدشركبْ الذين كانوا ينكرون نبوتو لأنو بشر، وبيان ذلك أن 
الدقصد الأول من تقرير عقيدة الألوىية وأىم مسائلها مسألة 

  20..."لوحي والأنبياءالوحدانية وتقرير عقيدة البعث والجزاء وعقيدة ا
ىذا الأساس امتداد للأول : الكريم القرآن الوحدة الموضوعية في

ومعناه لزاولة ربط آي القرآن الكريم بعضها بعضا حبٍ تصبح  

                                                   
19 RiÌa, TafsÊr al-ManÉr, vol. 7, 278. 
20 Ibid., vol. 3, 293-294. 
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ويرى رجال  21.كالكلمة الواحدة متسقة الدعاني منتظمة الدباني
الددرسة العقلية أن ىذا الدنهج ضروري للاستفادة من رسالة القرآن 

لزكم السرد دقيق السبك متبْ الأسلوب قوي "كريم لأنو كتاب ال
الاتصال آخذ بعضو برقاب بعض في سوره وآياتو وبٝلو لغري دم 
الإعجاز فيو كلو من ألفو إلذ يائو كأنو سبيكة واحدة، ولا يكاد يوجد 
ببْ أجزائو تفكك ولا بٚاذل كأنو حلقة واحدة مفرغة أو كأنو 

ا الاساس ينفون كل تفسبّ  لايتفق فاستنادا إلذ ىذ 22..."سمط
 23.عندىم مع مفهوم الوحدة الدوضوعية في القرآن الكريم

ىذه أبرز أسس مناىجهم،  وأما بقية الأسس فأسردىا سردا 
 : لضيق الدقام يلى

 .الدصدرية الأولذ للقرآن •
 .الشموليو في القرآن •
  .ترك الإطناب في ما ورد مبهما في القرآن •
  .العلم الحديث والقرآنلزاولة التوفيق ببْ  •
 24التحذير من الإسرائيليات •

                                                   
21 `Abd al-Rahman bin al-KamÉl JalaluddÊn al-SuyËÏÊ, al-ItqÉn fÊ ÑUlum 

al-Qur’Én, ed. MuÍammad Abu al-FaÌl IbrÉhÊm, vol. 2 (Beirut: al-
Maktabah al-ÑAÎriyyah, 1407AH), 108; Badr al-DÊn MuÍammad Ibn 
`Abd Allah al-ZarkashÊ, al-BurhÉn fÊ ÑUlËm al-Qur’Én, taÍqÊq, 

MuÍammad Abu al-FaÌl IbrÉhÊm, vol. 1 (Cairo: Ùab’at  al-Halbin, 
1957), 36.  

22 Al-ZurqÉnÊ, ManÉhil al-`Irfan, vol. 1, 53. 
23 MuÍammad `Abduh, Tafsir JuzÑ ÑAmma (Cairo: Maktabah wa 

MaÏba`ah Muhammad `AlÊ ØubÍÊ, 1386AH), 76. 
 . سوف يكون ىناك مبحثا لسصصا لو في الصفحات اللاحقة  24
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 التهاون بشأن التفسبّ بالدأثور •
 .إنكار السنة النبوية كليا أو جزئيا •
 .إنكار التقليد وذمو والتحذير منو •
  25.الاصلاح الاجتماعي •

ويلاحظ أن رجال الددرسة العقلية مع أن لذم منهاجا انتهجوه 
مل أنهم يتفقون مع الدنهج في تفسبّىم، إلا أنو يتضح عند التأ

. السلفي في بعض ىذه الأسس الدذكورة وقد خالفوىم في بعضها
كما أن النظرة العامة توحي بأن رجال الددرسة أحيانا يتفقون مع  

السلف في بعض الدبادئ من حيث الأصل لكن لؼالفونهم في الدنهج 
 . التطرفي الذي يسلكونو في تطبيقها ويتجاوزون حدودىم فيها

 

 لروايات الإسرائيلية في تفسير المدرسة العقلية الحديثةا
 :تعريف الإسرائيليات 

 من الأخبار ببِ إسرائيل ورد عنوإن كان الاسم منسوب إلذ ما 
لأن يقصد بو ما ىو أعم من لفظها، إطلاق إلا أنو   (وىم اليهود)

 تطلق على  الأخبار الدنقولة عن ببِ إسرائيل في التوراة الإسرائيليات
وفيها أساطبّ وأباطيل )وشروحها، والأسفار والتلمود وشروحو، 

 فعلى ىذا يكون من باب . عن النصاري أيضا ، وما ورد(وكذب كثبّ
الجانب اليهودي لأنو  التغليب وإطلاق الجزء على الكل وإلظا غلب

ىو الذي اشتهر أمره فكثر النقل عنو، وذلك لكثرة أىلو، وظهور "
                                                   

 . ىذه سبقت الإشارة إليها  25
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في صدر الإسلام، ولأن " بالدسلمبْ أمرىم، وشدة اختلاطهم
 26.وأن ثقافتهم أوسع من ثقافة النصارى  أقرب مالإتصال به

 :وأما أبرز الدباحث البٍ تناولتها الروايات الإسرائيلية ىي
قصص وأخبار الأنبياء السابقبْ خصوصاً أنبياء ببِ  -0

 .إسرائيل
 .قصص وأخبار الُامم السابقة  -2
الدلائكة والعرش والكرسي والجنّة قصص وأخبار الغيب، عن  -7

 .والنّار ويوم القيامة وأشراط الساعة كالدسيح والدجّال وغبّه
إضافة إلذ موضوعات متفرقة اخُرى، منها في البَغيب 

 .والبَىيب والأخلاق، ولكنّها لا تشكل مساحة كببّة
 

 متي تسربت الإسرائيليات إلى التفسير
التفسبّ في عهد الصحابة  كان أىل الكتاب مصدرا من مصادر 

لاتفاق القرآن مع التوراة في بعض الدسائل، وخصوصا ما يتعلق 
كما أن القرآن بتفق مع . بقصص الأنبياء وأحوال الأمم الغابرة

الإلصيل مثلا في بعض القصص كقصة مريم وابنها  عليهما الصلاة 
ل في غبّ أن القصص القرآنية تتميز بالإلغاز وعدم الاسبَسا. والسلام

بل تقتصر على مواضع . الجزئيات والاغراق في التفاصيل الدقيقة
وبطبيعة الحال أن النفس بٛيل دوما إلذ . العبر والاتعاظ فقط

الاستطلاع والاستقصاء لشا جعل الصحابة رضوان ا﵁ عليهم 

                                                   
26 Al-DhahabÊ, al-TafsÊr wa al-MufassirËn, vol. 1, 121. 
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يرجعون في استيفاء ىذه القصص البٍ لد يتعرض لذا القرآن من بٝيع "
 دينهم من أىل الكتاب، كعبد ا﵁ بن نواحيها إلذ من دخل في

فمن  27."سلام، وكعب الأحبار، وغبّىم من علماء اليهود والنصارى
الرجوع إلذ أىل الكتاب بدأ منذ زمن الرسول عليو ىنا يتضح أن 

 .الصلاة والسلام وبالتالر يعد أول نقطة الاتصال بالإسرائيليات
بعد حدوث التفاسبّ كتب تسربت إلذ   أن الإسرائيلياتغبّ 

, بدعة الفرق والخلاف الدذىبي والتشاحن الطائفي في الأمة الإسلامية
الفكر  جنت على"فكارىم بقيود أوبالتالر قيدت عقول الدسلمبْ و 

كما  .28“الإسلامي فيما لؼتص بفهم القرآن والانتفاع بهداية القرآن
الشغف بالإسرائيليات والإفراط في الأخذ منها تكاثر بعد عصر  أن
وجد من الفسرين من اسبَسل في حشو التفاسبّ حيث  ابعبْالت

واستمرت ىذه الحالة على  .بالأباطيل والخرافات البٍ لا يقبلها العقل
مهد  مدى القرون الطويلة إلذ القرن الثامن عشر الديلادي الامر الذي 

  . الطريق أمام رجال الددرسة العقلية لردىا مطلقا
 

 في الإسرائيليات ةنهج المدرسة العقلية الحديثم
من خلال منهج  اتلضو الإسرائيلي ولؽكن فهم منهج الددرسة العقلية

فمن حيث الجملة كان  .في التعامل معها في تفسبّهلزمد عبده نفسو 
بل لد يقف عند ىذا الحد بل . موقفو منها موقف الريبة والرد والإنكار

                                                   
27 Ibid., vol. 1, 48. 
28 MaÍmËd ShaltËt, TafsÊr al-Qur’Én al-KarÊm al-Ajza’ al-`Asharah al-

ÑUla (Beirut: DÉr al-ShurËq, 1394AH), 9-10.  
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كما . روايتها نقد كثبّا من الفسرين لاسبَسالذم في أخذىا والتوسع في
نقد الذين بالغوا في روايتها وعاب عليهم أنهم جنوا على الدنهج 

بالقصص والإسرائيليات البٍ "الحقيقي للتفسبّ بٕشو تفاسبّىم 
تلقفوىا من أفواه اليهود وألصقوىا بالقرآن لتكون بيانا لو وتفسبّا 

اق وجعلوا ذلك ملحقا بالوحي والحق الذي لا مرية فيو انو لا لغوز إلح
شيء بالوحي غبّ ما تدل عليو ألفاظو وأساليبو إلا ما ثبت بالوحي 

وقال في معرض  29".عن الدعصوم الذي جاء بو ثبوتا لالؼالطو الريب
ومنشأ ىذه الأقوال الروايات ": كلامو على بعض الأقوال تعقيبا لذا

الإسرائيلية، ولليهود في ىذا الدقام كلام كثبّ وتأويلات خدع بها 
 30."ن ولا لصيز حشوىا في تفسبّ كلام ا﵁ تعالذالدفسرو 

موقف لشاثل في منهجية التعامل مع  رشيد رضاىذا، ولتلميذه 
كان من سوء حظ الدسلمبْ أن :"يقولالإسرائيليات في التفسبّ، 

أكثر ما كتب في التفسبّ يشغل  قارئو عن ىذه الدقاصد العالية 
بٗباحث الإعراب وقواعد  والذداية السامية فمنها ما يشغلو عن القرآن

وبعضها يلفتو عنو بكثرة الروايات وما مزجت بو من ... النحو
وأكثر التفسبّ الدأثور قد سرى إلذ الرواة من ... خرافات الإسرائيليات

 31".زنادقة اليهود والفرس ومسلمة أىل الكتاب

                                                   
29 Ibn Khaldun, Muqaddimah, vol. 1 (Beirut: DÉr IÍyÉ’ al-TurÉth al-

ÑArabÊ,  1421AH), 175. 
30 RiÌa, TafsÊr al-ManÉr, vol. 1, 325. 
31 Ibid., vol. 1, 7-8. 
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رواة  أبٞد مصطفي الدراغيواستنادا إلذ ىذا، وصف 
إلذ الدسلمبْ من الآراء في تفسبّ كتابهم ما "ا الإسرائيليات بأنهم ساقو 

ينبذه العقل وينافيو الدين وتكذبو الدشاىدة ويبعده كل البعد ما أثبتو 
لنا رأيو عن الإسرائيليات كما أبدى   32".العلم في العصور اللاحقو

أشار الكتاب الكريم إلذ كثبّ من تاريخ : "مقدمة تفسبّهفي  عموما
الأمم الغابرة البٍ حل بها العذاب على ما اجبَحت من الآثام، وإلذ 
بدء الخلق وتكوين الأرض والسموات، ولد يكن لدى العرب من 
الدعرفة ما يستطيعون بو شرح ىذه المجملات البٍ أشار  إليها الكتاب 

راء نائية عن مناىل العلم والدعرفة والإنسان إذ كانوا أمة أمية في صح
بطبعة حريص على اتكناه المجهول واستيضاح ما عزت عليو معرفتو 
فالجأىم الحاجة إلذ الاستفسار من أىل الكتاب من اليهود والنصارى 
ولا سيما مسلمتهم كعبد ا﵁ بن سلام وكعب الأحبار ووىب بن منبو 

بّا لدا خفي عليهم فهمو من  فقضوا عليهم من القصص ما ظنوه تفس
كتابهم، ولكنهم كانوا في ذلك كحاطب ليل بٔمع ببْ الشذرة والبعرة 

فساقوا إلذ الدسلمبْ من الآراء ف ينبذه الفقل ... والذىب والشبو
وينافيو الدين وتكذبو الدشاىدة ويبعده كل البعد ما أثبتو العلم في 

  33."العصور اللاحقة

                                                   
32 Al-Maraghi, Tafsir al-Maraghi, vol. 1, 19. 
33 Ibid., vol. 1, 19. 
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وىو يصف الروايات  د شلتوتقال لزمو وعلى ىذا النمط، 
قيد ىذا البَاث العقول والأفكار بقيود جنت على الفكر : "الإسرائلية

 34..."الإسلامي فيما لؼتص بفهم القرآن والانتفاع بهداية القرآن
لشا اتضح أن منهج رموز الددرسة العقلية في التعامل مع 

رف الإسرائيليات منهج متحد من حيث الدبدأ حيث إنو يتسم بالتط
وأما من . ونبذ القديم والتطلع إلذ الجديد ىذا على سبيل الإبٝال

 :   حيث التفصيل فيمكن تلخيص منهجهم من خلال النقاط التالية
  بغض النظر عن نوعيتها أو جزئيا رد الإسرائيليات ردا كليا

 .(صحيحة أم ضعيفة)
  رد بعض الأحاديث الصحيحة بزعم أنها من الإسرائليات

حديث موسى وملك  -: قة ليست منهاوىي في الحقي
الدوت، حديث نزول عيسى، حديث الجساسة، حديث 

علما أن بعضها لا علاقة لو  – الذباب،  وغبّ ذلك
 . بالتفسبّ

  لرواية ىريرة  خاصة أباإلصاق التهم ببعض الصحابة
 .الإسرائيليات عنو

 لكثرة رواية  ىجوم عنيف على كعب الأحبار ووىب بن منبو
 .اتالإسرائيلي

                                                   
34 MaÍmËd ShaltËt, TafsÊr al-Qur’Én al-KarÊm, 9-10. 
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وفيما يلي عرض لبعض النماذج من مواقف رجال ىذه 
فرشيد رضا . الددرسة في تفسبّىم والبٍ بٛثل تطرفهم في التعامل معها

وإذ قلنا ادخلوا ىذه القرية وكلوا منها : "مثلا عند تفسبّ قولو تعالذ
: سورة البقرة" )حيث شئتم رغدا وادخلوا الباب سجدا وقولوا حطة

: ى الحديث الذي رواه البخاري عي أبي ىريرةقال معلقا عل(  27ص
قيل لببُ إسرائيل ادخلوا الباب سجدا وقولوا حطة فدخلوا يرحفون "

وقد اختاره  – 35."على أستاىم فبدلوا وقالوا حطو حبو في شعره
ما اختاره الجلال مروي في : "، قال رضا معقبا-السيوطي في تفسبّه

 36".ةالصحيح ولكنو لا لؼلو من علة إسرائيلي
وإذا استسقى موسى لقومو فقلنا اضرب "وفي تفسبّ قولو تعالذ 

ذم رشيد رضا كعب " بعصاك الحجر فانبجست منو اثنتا عشرة عينا
الأحبار ووىب بن منبو لرواية ما يفعلو موسى عليو السلام من قرع 

وىذا من : "حجر فتنفجر منو عيون، قال منكرا إمكانية وقوع ذلك
اختلقها وىب ليس لذا أصل عند اليهود ولا عند الخرافات البٍ 

الدسلمبْ ولولا جنون الرواة بكل ما يقال عن ببِ إسرائيل لدا قبلوا من 
وقد ... مثلو أن يشرب مئات الألوف أو الدلايبْ من حجر صغبّ

 37".عدوه مع أمثال ىذه الخرافات ثقة في الرواية

                                                   
35 MuÍammad ibn IsmÉÑÊl al-BukhÉrÊ, ØaÍÊÍ al-BukhÉri, Kitab al-Tafsir 

(Beirut: DÉr Ibn KathÊr  wa al-YamÉmah li al-ÙabÉÑah wa al-Nasr wa 

al-TawzÊÑ, 1407AH). 
36 RiÌa, TafsÊr al-ManÉr, vol. 1, 325. 
37 Ibid., vol. 9, 343. 
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مو بالغش وأيضا، بالغ رشيد رضا في نقد كعب الأحبار واتها
والتدليس فيما يرويو من الإسرائيليات وزعم أن لو ىدفا داخليا وراء 

واستغل تثقة . ما يفعلو وىو إفساد الدين الإسلامي والسنة النبوية
حبٌ قال إنو  38الدسلمبْ بتقواه في بث الشرور في البَاث الإسلامي

 39.لا يثق بإلؽانو ولغزم بأنو كذاب( رشيد رضا)
بتلي بو الدسلمون في تاريخ التدوين كما وزعم أن ما ا

الرواية عن مثل كعب الأحبار ولشن روى عنو أبوىريرة وابن "الإسلامي 
مع أنو يوجد " عباس ومعظم التفسبّ الدأثور مأخوذ عنو وعن تلاميذه

 40.منهم من ىو مدلس كقتادة وابن جريج
وقد ىدانا ا﵁ من قبل إلذ حل بعض :"وقال في مكان آخر، 

حاديث أبي ىريرة الدعنعنة على الرواية عن كعب الأحبار مشكلات أ
الذي أدخل على الدسلمبْ شيئا كثبّا من الإسرائيليات الباطلة 

 41."والدخبَعة وخفي على كثبّ من ا﵀دثبْ كذبو ودجلو
ليس بغريب أن توجد عند رشيد رضا مثل ىذه الدبالغة : قلت

الأحبار ووىب لأنو في رفض الإسرائيليات البٍ صدرت من كعب 
ثم ليعلم أن : "منذ البداية قد اصدرا عليهما حكما عاطفيا حبْ قال

شر رواة الإسرائيليات أو أشدىم تلبيسا وخداعا للمسلمبْ ىذان 
 42."كعب الأحبار ووىب بن منبو: الرجلان

                                                   
38 Ibid., vol. 9, 459. 
39 Al-RËmÊ, Manhaj al-Madrasah al-‘Aqaliyyah, 322. 
40 RiÌa, TafsÊr al-ManÉr, vol. 9, 466. 
41 Ibid., vol. 8, 499. 
42 MuÍammad RashÊd RiÌa, Majallah al-Manar, vol. 10, 27ed. 783. 
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واستنادا إلذ ىذا، سلك الدراغي مسلك الطعن في ىذين 
فقال مثلا عند . الإسرائيلية ورفضها الراويبْ للتوصل إلذ نقد الروايات

: الأعراف" )فألقى عصاه فإذا ىي ثعبان مببْ:"تفسبّ قولو تعالذ
وقد ذكر رواة التفسبّ بالدأثور روايات غاية في الغرابة في (: "017

وصف الثعبان، ليس لذا سند يوثق بو وما ىي الا إسرائيليات تلقفها 
يدون للإسلام وللعرب  الدفسرون من أىل الكتاب الذين كانوا يك

ومثلو روايات كعب … كروايات وىب ابن منبو وىو فارسي الأصل
 43"…الأحبار الإسرائيلي

وقد تقدم رد ىذه الاتهامات في تربٝة ىذين الرجلبْ في الصفحات 
الداضية، حيث بينت أن علماء الحديث النقاد كالبخاري ومسلم وأبو 

وثقولعا مع روايتهما  -ميعربٞة ا﵁ على الج–داود والبَمذي والذىبي 
 .   للإسرائيليات فلا عبرة لطعن رجال الددرسة العقلية فيهما

 أحيانا أن رجال الددرسةيرى فهد الرومي وعلى صعيد آخر، 
بل أحيانا قالوا ما  وافق ىواىمييرجعون إلذ الإسرائليات ويأخذون ما 

آية  إن: "فمثلا عند تفسبّ قولو تعالذ  44.لد يقلو كعب ولا وىب
تيكم التابوت فيو سكينة من ربكم وبقية لشا ترك موسى أملكو أن ي

وىذا التابوت الدعرف " :رشيد رضاقال  :"وآل ىرون بٙملو الدلائكة
صندوق لو قصة معروفة في كتب اليهود ففي أول الفصل الخامس 

                                                   
43 Al-Maraghi, Tafsir al-Maraghi, vol. 9, 24. 
44 Al-RËmÊ, Manhaj al-Madrasah al-‘Aqaliyyah, 325. 
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وكلم الرب موسى قائلا كلم ببِ : "والعشرين من سفر الخروج ما نصو
 . ، ثم ذكر النص45"إلخ ...إسرائيل

وفي سفر تثنية الاشبَاع أن موسى لدا كمل كتابة : وقال أيضا
خذوا كتاب : ىذه التوراة أمر اللاويبْ حاملي تابوت عهد الرب قائلا

التوراة ىذا وضعوه بٔانب تابوت عهد الرب إلذكم ليكون شاىذا 
وأما ما ورد في التوراة : "وقال أيضا في موضع آخر 46."عليكم
( 02:27)ة في شأن الألواح فمنو ما جاء في سفر الخروج من الحاضر 

فأعطيك لوحي الحجارة  وقال الرب لدوسى اصعد إلذ الجبل وكن ىنا
 47..."والشريعة والوصية البٍ كتبتها لتعلمهم الكلمات العشر

فهذا لا شك أنو تضارب في الدنهجية عند رجال ىذه الددرسة 
ت ثم ىم يروونها لتحقيق ىدف لأنهم كانوا لػذرون من الإسرائيليا

معبْ وبالتالر يقعون في ما ىو أسوأ لشا كان ينسب إلذ كعب الأحبار 
 .  أو وىب

رجال الددرسة العقلية في التعامل مع  كان من منهجوأيضا،  
صرف معبُ النص القرآني الظاىر ليوافق  نصوص أىل  الإسرائيليات

ببِ إسرائيل، تيل قصة موسى والبقرة وقومثال ذلك، ما في الكتاب 
أنها تببْ نوع : فيتفق كل من عبده ورشيد رضا على بٙريف معبُ الآية

الحكم "التشريع الدوجود في ببُ إسرائيل كوسيلة لدعرفة الجاني لأن أن

                                                   
45 RiÌa, TafsÊr al-ManÉr, vol. 2, 480. 
46 Ibid., vol. 2, 382. 
47 Ibid., vol. 9, 185. 
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منصوص في التوراة وىو أنو إذا قتل قتيل لد يعرف قائلو فالواجب أن 
ع شيوخ الددينة تذبح بقرة غبّ ذلول في واد دائم السيلان ويغسل بٝي

القريبة من الدقتل أيديهم على العجلة البٍ كسر عنقها في 
 48...الوادي

والظاىر لشا قدمنا أن " :وتأييدا لدا ذىب إليو شيخو يقول رضا
ذلك العمل كان وسيلة عندىم للفصل في الدماء عند التنازع في 
القاتل إذا وجد القتيل قرب بلد ولد يعرف قاتلو ليعرف الجاني من 

ومعبُ إحياء الدوتى على ىذا حفظ الدماء البٍ كانت عرضة ... غبّه
لأن تسفك بسبب الخلاف في قتل تلك النفس أي لػييها بٗثل ىذه 

ومن أحياىا فكألظا : "الأحكام وىذا الإحياء على حد قولو تعالذ
" ولكم في القصاص حياة"وقولو  (72: الدائدة)"أحيا الناس بٝيعا

: لاستبقاء كما ىو الدعبُ في الآيتبْ ثم قال فالإحياء ىنا معناه ا
بٗا يفصل بها في الخصومات ويزيل من أسباب الفبً  "ويريكم آياتو"

  49."واتاوالعد
فهذه ا﵀اولة بٛثل  أسوأ أنواع التحريف في النصوص القرآنية 

" كذلك لػي ا﵁ الدوتي"مع أن الآية قصة واقعية أحيا ا﵁ فيها القتيل 
صرف ىذه الآيات عن ىذا الدعبُ إلذ أنها وردت لبيان حكم كان في 

 . ببْ إسرائيل فعلوا ىذا ليوافق ما جاء عن أىل الكتاب والإسرائيليات
 
 

                                                   
48 Ibid., vol. 1, 347-348. 
49 Ibid., vol. 1, 351. 
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 شة آراء المدرسة العقلية في رد الروايات الإسرائيليةمناق
إن رجال الددرسة العقلية لؽكن أن نقول   من باب حسن الظن

حفاظ يردون الإسرائيليات غبّة على الدين وحرصا على الحديثة 
ولا شك أن  .لا يناسب مكانتوالقرآن من أن يدس فيو ما  قداسة

قداستو لدكانتو في  الدسلم لغب أن يدافع عن القرآن ويذب عن
الإسلام وقلوب الدسلمبْ وىذا دليل على إلؽانو واىتمامو بالدين 

  . وعنايتو بقضايا أمتو
د كثبّ من الخرافات والأباطيل البٍ لا و وجكما لا لؽكن إنكار 

ت الإسرائيلية والبٍ الطدع بها ياالروافي تليق بٗقام كتاب ا﵁ تعالذ 
لكن لا . ن دون التنبيو على درجتهام بها تفاسبّىما الدفسرون فحشو 

 .يعبُ ىذا أن نتطرف في ردىا أو تأخذنا العاطفة في الحكم عليها
فالددرسة العقلية تطرفت في رد الإسرائيليات ردا مطلقا، 

ىذا التطرف أدي بهم إلذ رد ما . ومنعت الأخذ من أىل الكتاب
 .أيضا  صح من الإسرائيليات ومن السنة النبوية الصحيحة

فمن ىذا التجاوز ما سبق من منهجهم من  اتهام بعض 
فهذا رشيد رضا . وبعض التابعبْ الثقات -كأبي ىريرة  –الصحابة 

مثلا يتهم كعب الأحبار ووىب بن منبو بشدة وينقدلعا في التوسع في 
بعد ذكر كلام ابن تيمية ربٞو و . رواية الإسرائيليات والدبالغة في نشرىا

 قال ،روي من الإسرائيليات عن كعب ووىبا﵁ تعالذ في شأن ما 
جزم بالوقف عن  -ابن تيمية-فأنت ترى أن ىذا الإمام ا﵀قق: "رضا
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وىذا في غبّ ما . تصديق بٝيع ما عرف أنو من رواة الإسرائيليات
يقوم الدليل على بطلانو في نفسو، وصرح في ىذا الدقام بروايات  

ال الجرح والتعديل كعب الأحبار ووىب بن منبو، مع أن قدماء رج
اغبَوا بهما وعدلولعا، فكيف لو تببْ لو ما تببْ لنا من كذب كعب 
ووىب وعزولعا إلذ التوراة وغبّىا من كتب الرسل ما ليس فيهما شيء 

  50".منو ولا حومت حولو
النقد  ىذا ولا لؼفي بطلان ما ذىب إليو رشيد رضا في

ليس صحيحا أن . لووالاتهام، لأنو ينسب إلذ شيخ الاسلام ما لد يق
يدعي أن شيخ الإسلام جزم بالوقف عن تصديق بٝيع ما عرف أنو 

بل عبارة ابن تيمية صرلػة في أن الإسراءيليات البٍ . من الإسرائيليات
يتوقف منها ىي البٍ تكون من قبيل ما ىو مسكوت عنو في شرعنا 

أما ما يوافق شرعنا فهذا صحيح يقبل . ولد يقم دليل على بطلانو
  51.بدون أي توقفو 

لد يكن مصيبا في اتهامو البالغ لكعب ووىب، و كما أن
لد وأيضا، .وعزولعا إلذ التوراة وغبّلعا ما ليس فيها ورميهما بالكذب،

لأنهم ىم  يكن موفقا في رميو علماء الجرح والتعديل بالغفلة والاغبَار
والدفاع الذين صانوا لنا ىذا الدين من خلال ذبهم عن السنة النبوية 

عنها وإزاحة الدوضوعات البٍ لصقت بها وبٛييز الصحيح والعليل منها 

                                                   
50 Ibid., vol. 1, 9. 
51 AÍmad ibn `Abd al-×alÊm ibn Taymiyyah al-×arrÉnÊ, Muqaddimah 

fi UÎËl al-TafsÊr (Cairo: al-MaÏba`ah al-Salafiyyah, 1399AH), 26-27. 
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وإذا اتهمنهم بالكذب وعدم العدالة  .والعدول والمجروحبْ من رواتها
وكيف لؽكن أن . فكأننا ىدمنا الدين لأنو وصل إلينا عن طريقهم

لؼفي كذب كعب الأحبار ووىب على علماء الجرح والتعديل وكبار 
ربٞة ا﵁ –من ا﵀دثبْ كالإمام الذىبي وابن تيمية وابن حجر النقاد 

وغبّىم لشن لذم قدم راسخة في معرفة أحوال الرجال  -على الجميع
 . تعديلا وب٘رلػا

رضا إلذ تكذيب كعب الأحبار ىو رشيد ولعل ما دفع 
وقد علم أن بعض : "الحديث الذي رواه البخاري عن معاوية

اب حبٌ عن كعب الأحبار الذي روى الصحابة رووا عن أىل الكت
ومنهم أبو ... إن كنا لنبلوا عليو الكذب: البخاري عن معاوية أنو قال

  52".ىريرة وابن عباس
لا شك أن النظرة السطحية للحديث : لإجابة على ىذا نقول 

توحي بنسبة الكذب إلذ كعب، ولكن عند الرجوع إلذ ما سطرتو  
من رشيد رضا بٗعبُ الحديث  كتب شراح الحديث الذين كانوا أفهم

 .عدوا ىذه التهمة عن كعب الأحبارنرى كيف ب
وإن كنا لنبلوا : "عند قولو: "يقول ابن حجر في الفتح: فمثلا

أي يقع بعض ما لؼبرنا عنو بٖلاف ما لؼبرنا بو، قال  -"عليو الكذب
بدل من : وىذا لضو قول ابن عباس في حق كعب الدذكور: ابن التبْ

إن كان من : في قولو -والدراد با﵀دثبْ:  الكذب، قالقبلو فوقع في
                                                   
52 Al-BukhÉrÊ, ØaÍÊÍ al-BukhÉri, Kitab al-Tawhid, vol. 13, 259; RiÌa, 

TafsÊr al-ManÉr, vol. 1. 10. 
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أنداد كعب -أصدق ىؤلاء ا﵀دثبْ الذين لػدثون عن أىل الكتاب
لشن كان من أىل الكتاب وأسلم فكان لػدث عنهم، وكذا لػدث 

ولعلهم كانوا : عنهم، وكذا من نظر في كتبهم فحدث عما فيها، قال 
ثم ." م بصبّة، وأعرف بٗا يتوقاهمثل كعب، إلا أن كعبا كان أشد منه

أراد معاوية أنو لؼطئ أحيانا فيما لؼبر : "نقل قول ابن حبان بعد ذلك
" لنبلوا عليو:"الضمبّ في قولو : وقال غبّه. بو، ولد يرد أنو كان كذابا

للكتاب لا لكعب، وإلظا يقع في كتابهم الكذب لكونهم بدلوه 
 .  وحرفوه

تاب، ويصح عوده على  يصح عوده على الك: وقال عياض
كعب وعلى حديثو وإن لد يقصد الكذب ويتعمده، إذ لايشبَط في 
مسمى الكذب التعمد، بل ىو الإخبار عن الشيء بٖلاف ما ىو 

الدعبُ أن : وقال ابن الجوزي. عليو، وليس فيو ب٘ريح لكعب بالكذب
بعض الذي لؼبر بو كعب عن أىل الكتاب يكون كذبا، لاأنو يتعمد 

 53".إلا فقد كان كعب من أخيار الأحبارالكذب، و 
فمن ىنا يتضح أنو لا لؽنع أن يكون كعبا يروي من الأخبار ما 
لؽكن أن يكون كذبا، لكن ىذا لا لػدث منو تعمدا، بل قد بٚفي 
عليو صحة ىذه الأشياء فهو يرويو على أساس أنها صحيحة حيث 

سلام أصحابو ولأجل ىذا نهى عليو الصلاة وال. إنو لد لػرف ولد يبدل

                                                   
53 AÍmad Ibn `Ali Ibn ×ajr al-`AsqalÉnÊ, FatÍ al-BÉrÊ SharÍ ØaÍÊÍ al-

BukhÉrÊ, ta`lÊq `Abd al-`AzÊz bin Baz, taÍqÊq wa tarqÊm, MuÍammad 
FuÉd `Abd al-BÉqÊ, vol. 13 (Riyadh: DÉrus SalÉm, 2001), 259-260. 
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أن يصدقوا أىل الكتاب أو يكذبوىم  فيما يرون عنهم، لأنو قد 
يكون الخبر صدقا فيكذبونهم أو يكون كذبا فيصدقونو فيقعوا في 

ويكفي أن ابن عباس رضي ا﵁ عنو روى عن كعب الأحبار   54.الحرج
 .  وىو معروف بتشدده الرواية وتأكده من صحة ما يروى

 

 شبهة ورد 
 -ومن سار على شاكلتو جولدزيهر–الدستشرقون يثبّىا  وىناك شبهة

حول رجوع بعض الصحابة   -مثل أبٞد أمبْ –وتأثر بهم العقلانيون 
في كتابو الدذاىب . كابن عباس إلذ أىل الكتاب في التفسبّ

جولدزيهر، مثلا يتهم ابن عباس بالتوسع في أخذه من  الإسلامية،
عن النبي صلى ا﵁ عليو وسلم في الروايات الإسرائيلية مع ورود النهي 

 ". تصدقوا أىل الكتاب ولاتكذبوىملا : "ذلك 
ولتبيبْ مبلغ ب٘نيو على الصحابة عموما وعلى ابن عباس 

ومن ببْ الدراجع العلمية الدفضلة عند ابن عباس، لصد :"خصوصا 
أيضا كعب الأحبار اليهودي، وعبد ا﵁ بن سلام، وأىل الكتاب 

ذر الناس عنهم، كما أن ابن عباس نفسو في على العموم، لشن ح
أقوالو حذر من الرجوع إليهم، ولقد كان إسلام ىولاء عند الناس فوق 

ولد تكن ... التهمة والكذب  ورفعوا إلذ درجة  أىل العلم الوقوق بهم
التعاليم الكثبّة البٍ أمكن أن يستقيها ابن عباس، والبٍ اعتبرىا من 

إلذ أىل ىذا الدين الآخر، مقصورة على  تلك الأمور البٍ يرجع فيها

                                                   
54 Al-DhahabÊ, al-TafsÊr wa al-MufassirËn, vol. 1, 140. 
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ل كعبا عن التفسبّ أالدسائل الإلصيلية والإسرائيلية، فقد كان يس
الصحيح لأم القرآن وللمجان مثلا، وقد رأى الناس في ىؤلاء اليهود 

في القرآن وفي كلام الرسول  -على العموم -أن عندىم أحسن الفهم
ني الدينية، ورجعوا إليهم صلى ا﵁ عليو وسلم وما فيهما من الدعا

 -من كل جهة -سائلبْ عن ىذه الدسائل بالرغم من التحذير الشديد
 55."من سؤالذم

فجر ))وتأييدا لذذا الانتقاد، قال أبٞد أمبْ في كتابو 
 ((:الإسلام

وقد دخل بعض ىؤلاء اليهود في الإسلام، فتسرب منهم إلذ "
الدسلمبْ كثبّ من ىذه الأخبار، ودخلت في تفسبّ القرآن يستكملون 
بها الشرح، ولد يتحرج حبٌ كبار الصحابة مثل ابن عباس عن أخذ 

إذا حدثكم أىل : "روي أن النبي صلى ا﵁ عليو وسلم قال. قولذم
ولكن العمل كان على غبّ " ذبوىمالكتاب فلا تصدقوىم ولا تك

 56".ذلك، وأنهم كانوا يصدقونهم وينقلون عنهم
فهذا الدستشرق وىذا العلماني يريان أن الصحابة خاصة ابن 
عباس لد يلتزموا بنهي النبي صلى ا﵁ عليو وسلم في الأخذ عن أىل 
الكتاب في التفسبّ وتصديقهم فيما روي عنهم، وبالتالر كانت 

                                                   
55 Ignaz Goldziher, al-MadhÉhib al-IslÉmiyyah fÊ TafsÊr al-Qur’Én al-

KarÊm, trans. `Ali Hasan `Abd al-QadÊr (Cairo: Dar al-`Ulum, 1944), 

65-67.  
56 AÍmad AmÊn, Fajr al-IslÉm (Cairo: MaÏba`ah Lajnah al-Ta l̀Êf wa al-

Tarjamah wa al-Nashr, 1935), 247.  
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أكثر الددارس تلونا بالصبغة اليهودية  اس بشكل خاصمدرسة ابن عب
 .  بسبب اتصالو بٗن أسلم من اليهود والنصارى

لاشك أن في الاتهام تطرف  :وللإجابة على ىذه الشبهة نقول
في رجوع ابن عباس وغبّه من وبعد عن الصواب، لان السبب 

 كان أساسا للاستعانة بهم في تفسبّ بعض الصحابة إلذ أىل الكتاب
القصص البٍ أتت لرملة في القرآن وفصلت في التوراة والإلصيل، كما  

كان الصحابة يستفسرونهم عن بعض الأمور الدتعلقة بأسباب النزول 
فمن ىنا يضح أن دائرة . والظروف والدبلابسات البٍ نزل فيها القرآن

الرجوع إلذ أىل الكتاب في زمن الصحابة كانت لزدودة وضيقة 
 أمور لا بٛس العقيدة أو تتصل بأمر من أمور حيث إنها تنحصرفي

عن بعض القصص والأخبار الدين أو فروعو، وإلظا كانوا يسألونهم 
 . الداضية

وأيضا، لد يكن الصحابة يقبلون كل ما وجدوه من أىل 
الكتاب باستسلام، بل يقفون منو موقف الناقد البصبّ فيحللونو 

ن ما تببْ كذبو ويردونو، ويأخذون منو ما تببْ صدقو وصوابو، ويردو 
وبهذا قد وفقوا ببْ قولو صلى . وما لد يبَجحو صدقو من كذبو تركوه

 لا:"وببْ قولو " حدثوا عن ببِ إسرائيل ولاحرج: "ا﵁ عليو وسلم 
 :تصدقوا أىل الكتاب ولا تكذبوىم

فإن الحديث الأول لزمول على ما حدث فيهم من الحوادث 
ا، البٍ يتعظ بها الدستمع ويعتبر، ويفهم ىذا والأخبار البٍ لذم الإلدام به
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ما النهي الوارد في أو ". فإن فيهم أعاجيب: "من قولو بعد ذلك
الحديث الثاني فمحمول على ما إذا ما لؼبرون بو لػتمل أن يكون 

ففي ىذه . صدقا او كذبا، ولد يرد ما يدل على صدقو أو كذبو
حرج وإذا كان كذبا  الحالة، إذا كان الخبر صدقا يكون في تكذبيو

وخصص ابن حجر  ربٞو ا﵁ النهي . يكون في تصديقو حرج أيضا
إذا كان ما  " لاتصدقوا أىل الكتاب ولا تكذبوىم" الوارد في حديث 

لؼبرونكم بو لزتملا لئلا يكون في نفس الأمر صدقا فتكذبوه أو كذبا 
د شرعا فتصدقوه فتقعوا في الحرج، ولد يرد النهي عن تكذيبهم فيما ور 

بٖلافة، ولا عن تصديقهم فيما ورد شرعنا بوفاقو، نبو على ذلك 
الشافعي ربٞو ا﵁ ، وعلى ىذا لػمل ما جاء عن السلف من 

 57."ذلك
وابن أبي شيبة والبزار من حديث  وأما ما أخرجو الإمام أبٞد

أن عمر بن الخطاب أتي النبي صلى ا﵁ عليو " :جابر بن عبد ا﵁
فقرأه عليو فغضب  أصابو من بعض أىل الكتاب،وسلم بكتاب 

أمتهكون فيها بابن الخطاب، والذي نفسي بيده، لقد جئتكم : "فقال
لا تسألوىم عن شيء فيخبروكم بٕق فتكذبوابو، أو . بها بيضاء يقية

أبباطل فتصدقوا بو، والذي نفسي بيده، لو أن موسى صلى ا﵁ عليو 
 58".وسلم كان حيا ما وسعو إلا أن يتبعبُ

                                                   
57 Al-`AsqalÉnÊ, FatÍ al-BÉrÊ, Kitab al-Tafsir, vol. 8, 170. 
58 Abu `Abd Allah AÍmad bin ×anbal al-ShaybÉnÊ, Musnad al-Imam 

Ahmad, vol. 3 (Cairo: al-MaÏba`ah al-Maymaniyyah, 1307AH), 387; 
al-`AsqalÉnÊ, FatÍ al-BÉrÊ, vol. 13, 259. 
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ىذا الحديث لا يعارض ما قدمناه من أن الرواية جائزة، لان 
النهي الوارد في الحديث كان في صدر الإسلام قبل أن تكون 

لكن لدا . الأحكام مستقرة ولدا لػدث من ذلك من خوف الاختلاط
استقرت الأمور واستتب الأمن والاتتقرار وأمن خوف الاختلاط أبيح 

وكان النهي وقع قبل استقرار " :الصددقال ابن حجر في ىذا . ذلك
الأحكام الإسلامية، والقواعد الدينية خشية الفتنة، فلما زال ا﵀ذور 

لبٍ كانت في زمانهم من وقع الإذن في ذلك، لدا في سماع الأخبار ا
 "الاعتبار

ولؽكن أن ندفع ما يتوىم من التعارض بٗا نقلو ابن بطال  عن 
لظا ىو في سؤالذم عما لانص فيو، لأن ىذا النهي إ: "الدهلب أنو قال

شرعنا مكتف بنفسو، فإذا لد يوجد فيو نص ففي النظر والاستدلال  
غبُ عن سؤالذم، ولا يدخل في النهي سؤالذم عن الأخبار الدصدقة 

وبهذا يتضح أنو لا تعارض ببْ  ".لشرعنا، والأخبار عن الأمم السالفة
  59.د أمبْ لا وزن لوىذه الأحاديث وأن الانتقاد جولدزيهر وأبٞ

تقدم في الدبحث السابق أنو كان من منهج رجال الددرسة 
العقلية أن ىم يبالغون في التحذير من الإسرائيليات ويبعدون الناس 

لكن الدتتبع لكتب . من روايتها حبٍ كان ىذا من أبرز معالدهم
الدفسرين يرى أن ىناك منهحا وضعو الدفسرون في التعامل معها كما 

فقالوا، . وا شروطا لا بد من توافرىا قبل قبول الروايات الإسرائيليةوضع

                                                   
59 Al-DhahabÊ, al-TafsÊr wa al-MufassirËn, vol. 1, 127. 
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وأنها تنقسم إلذ  ن الإسرائليات تذكر للاستشهاد لا للاعتقادمثللا، إ
 :ثلاثة أقسام

ما وافق ما عندنا وثبت صحتو لوجود شاىد لو لشا في منها  -0
الكتاب أو السنة، فهذا صحيح مقبول ولا مانع من 

 . التحديث بو
ما خالف ما عندنا وتببْ كذبو لوجود ما يعارضو في منها  -2

فهذا مردود ولا يروى إلا في مقام الإبطال . الكتاب أو السنة
 . والرد

ما ىو مسكوت عنو، فليس عندنا ما يكذبو ولا منها  -7
فهذا حكمو التوقف؛ لالصزم بثبوتو ولا نكذبو، .  يصدقو

  60.لكن لا مانع من التحديث بو
 

 من الإسرائيلياتموقف المفسر 
الدنهجية تقتضي أن يلتزم الدفسر بالأمور الآتية في تعاملو مع 

 : الإسرائيليات حبٍ يكون موضوعيا في روايتها
لغب أن يكون موقف الدفسر واضحا جدا في التعامل مع  -0

ونقدىا وبيان ما إذا كانت صحيحة أو غبّ  الإسرائيليات
 .ذلك

                                                   
60 Ibid., 130-131. 
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يات والإعراض عنها ان الأسلم عدم الرجوع إلذ الإسرائيل -2
وعدم الاشتغال بٗا لا طائل بٙتو لشا يصرف القارئ عن فهم 

 . مراد التنزيل ويشغلو عن التدبر في حكمو وأحكامو
لغب ألا يرجع إليها إذا كان في سنة الرسول صلى ا﵁ عليو  -7

 .وسلم بيان لدا أبٝل في القرآن
. لغب أن يكون دائرة رجوعو إلذ الإسرائيليات لزدودة جدا -4

لؽس العقيدة مثلا، أو فيما يتعلق  ما فلا يرجع إليها في
بالأحكام الشرعية، بل يرجع إليها فقط في ما لو علاقة 

 . بالقصص القرآني
ثانيا ويكون يقظا فطنا عند قرائتها وينقدىا نقدا علميا  -5

ويكون لعو نقدىا وبٙليل ويأخذ منها ما يتفق مع العقل 
 .والنقل

أن الرجوع إلذ الإسرائيليات يكون وليتذكر الدفسر دائما  -6
فقط عند الضرورة، والقاعدة تقول إن الضرورة تقدر 
بقدرىا، أي بقدر الحاجة إليها، فلا يذكر شيئا من 
الإسرائيليات في تفسبّه إلا بقدر ما يقتضيو بيان الإبٝال 
أو توضيح الغامض ولا يسبَسل في التفاصيل البٍ لا حاجة 

 . إليها
لاف عند الدفسرين في قصة ما مثلا ىذا وإذا كان ىناك خ -7

فلا مانع من . طبعا يستلزم وجود كثرة الأقوال والنقولات
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ذكر ىذا الخلاف وسرد ىذه الأقوال استئناسا واستشهادا 
 61.مع بيان الصحيح منها وإبطال ما ىو باطل

إن إباحة التحديث عن أىل الكتاب فيما ليس عندنا دليل  -8
من إعطاء نوع من القوة   على صدقو ولا كذبو فيو شيء

لأخبارىم ويكفي تصديقا لروايتاتهم وأقاويلهم جعلها في 
  62.تفسبّ كتاب ا﵁ جنبا إلذ جنب وقرانو بها

ولضن نتفق مع رجال الددرسة العقلية في أنو لا لغب الأخذ بٗا 
إلا فيما  -لأن الخلاف مشهور في ذلك -جاء بو التابعي في التفسبّ 

فإذا . ل، فمثل ىذا يؤخذ بو عند عدم الريبةليس للرأي فيو لرا
حصلت الريبة بأن كان ىذا التابعي مثلا يأخذ من أىل الكتاب فلنا 

وأما إذا اجتمع التابعون على . حينئذ أن نبَك قولو ولا نعتمد عليو
يقول ابن  63.قول أو رأي فإنو لغب الأخذ بو وعدم ب٘اوزه إلذ غبّه

أقوال التابعبْ ليست حجة، : هقال شعبة بن الحجاج وغبّ : "تيمية
فكيف تكون حجة في التفسبّ، بٗعبُ أنها لا تكون حجة على غبّىم 

لشن خالفهم، وىذا صحيح، أما إذا أبٝعوا على الشيء فلا يرتاب في  
كونو حجة فإن اختلفوا فلا يكون قول بعضهم حجة على بعض ولا 

، أو عموم على من بعدىم، ويرجع في ذلك إلذ لغة القرآن، أو السنة
 64."لغة العرب، أو أقوال الصحابة في ذلك

                                                   
61 Ibid., 132-133. 
62 KhÉlid `UthmÉn al-Sabt, QawÉ`id al-TafsÊr, Jam`an wa DirÉsah, vol. 

1(Riyadh: DÉr Ibn `AffÉn, 1421AH), 166. 
63 Al-DhahabÊ, al-TafsÊr wa al-MufassirËn, 96. 
64 Ibn Taymiyyah, Muqaddimah fi UÎËl al-TafsÊr, 68-69. 
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ختلف التابعون لد افمبٌ : "وفي ىذا الصدد يقول السيوطي
عض أقوالذم حجة على بعض وما نقل في ذلك عن الصحابة بيكن 

نقلا صحيحا فالنفس إليو اسكن لشا ينقل عن التابعبْ لأن إحتمال 
منو أقوى ولأن نقل أن يكون سمعو من النبي أو من بعض من سمعو 

الصحابة عن أىل الكتاب أقل من نقل التابعبْ ومع جزم الصحابي 
بٗا يقولو كيف يقال إنو أخذه عن أىل الكتاب وقد نهوا عن 

تصديقهم وأما القسم الذي لؽكن معرفة الصحيح منو فهذا موجود  
 65".كثبّا و﵁ الحمد

لإمام أخبّا، بقى، أن نشبّ إلذ أن ىناك مقولة أشتهرت عن ا
ويتخذ " ثلاثة ليس لذا أصل التفسبّ والدلاحم والدغازي: "أبٞد

أصحاب الددرسة العقلية من ىذه الدقولة وسيلة للتقليل من شأن 
لإزالة ىذا الإشكال أقول أن . التفسبّ بالدأثور والنيل من الإسرائيليات

أن ما روي من الأحاديث الدرفوعة فيها  -وا﵁ أعلم-مراده ربٞو ا﵁ 
: ون الدوقوفة والدقطوعة قليل جدا كما يقول شيخ الإسلام ابن تيميةد
ومعلوم أن الدنقول فى التفسبّ أكثره كالدنقول فى الدغازى والدلاحم "

التفسبّ والدلاحم  اسناد ولذذا قال الامام أبٞد ثلاثة أمور ليس لذا
الغالب عليها  لأن ويروى ليس لذا أصل أى اسناد والدغازى
ل ما يذكره عروة بن الزببّ والشعبى والزىرى وموسى بن مث الدراسيل

                                                   
65 Al-SuyËÏÊ, al-ItqÉn fÊ `Ulum al-Qur’Én, vol. 2, 471. 
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كيحبٓ بن سعيد الأموى والوليد بن  عقبة وابن اسحاق ومن بعدىم
 66..."مسلم والواقدى ولضوىم فى الدغازى

وإن قال الإمام أبٞد : "وتأييدا لذذا قال السيوطي في الإتقان
الغالب  ثلاثة ليس لذا أصل التفسبّ والدلاحم والدغازي وذلك لأن

وأن الذي صح منو قليل جدا، بل أصل الدرفوع منو  67"عليها الدراسيل
 . ثم سرده في أخر كتاب الإتقان.في غاية القلة

الإمام أبٞد بهذه الدقولة أن ىذه الأشياء  مرادالحاصل أن 
أسانيد صحاح متصلة وإلا فقد صح من الثلاثة في الغالب ليس لذا 

 : فمن ذلك تفسبّ الظلم بالشرك في قولو تعالذمنها   ذلك كثبّ
الَّذِينَ آَمَنُوا ولدَْ يَ لْبِسُوا إِلؽاَنَ هُمْ بِظلُْمٍ أوُلئَِكَ لَذمُُ الْأَمْنُ وَىُمْ ﴿

وا لَذمُْ مَا اسْتَطَعْتُمْ   وتفسبّ القوة في  (82:الأنعام)مُهْتَدُونَ﴾  ﴿وَأَعِدُّ
 تُ رْىِبُونَ بِوِ عَدُوَّ اللَّوِ وَعَدُوَّكُمْ﴾ مِنْ قُ وَّةٍ وَمِنْ ربِاَطِ الْخيَْلِ 

وَقَالَ ﴿  : وكتفسبّ العبادة بالدعاء في قولو، بالرمي (61:الأنفال)
رَبُّكُمُ ادْعُوني أَسْتَجِبْ لَكُمْ إِنَّ الَّذِينَ يَسْتَكْبروُنَ عَنْ عِبَادَتي 

 . (61:غافر)سَيَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ دَاخِريِنَ﴾ 
 

 خاتمة
إن موضوع الروايات الإسرائيلية كان ولا يزال موضوعا مثبّا للجدل في 
الداضي والحاضر لأن أكثر التفاسبّ البٍ صنفت على منهجية التفسبّ 

 تسربت ىذه  وقد. بالدأثور ملئت بها ويصعب بٚصلها منها
                                                   
66 Ibn Taymiyyah, Muqaddimah fi UÎËl al-TafsÊr, 33. 
67 Al-SuyËÏÊ, al-ItqÉn fÊ ÑUlum al-Qur’Én, vol. 2, 471. 
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الاسرائيليات إلذ معظم كتب التفسبّ في عصر التابعبْ في الوقت 
الدذىبية والتشاحن  والخلافات ائف والفرقالذي كثرت فيو الطو 

أثرت  أدى إلذ حجر أفكار الدسلمبْ وعقولذم بقيودلشا , الطائفي
فهم القرآن والانتفاع وحالت دون على  الفكر الإسلامي تأثبّا سيئا 

 . -عبر القرون الطويلة-ككتاب ىداية   بهدايتو
 مع نهاية القرة الثامن عشر الديلادي تصدى رجال الددرسة

العقلية لدواجهة التحديات البٍ كانت تواجو الأمة الإسلامية في 
فمن ىذا .  الجانب الفكري والاقتصادي والسياسي والاجتماعي

الدنطلق، دعوا إلذ ضرورة العودة إلذ الفهم الصحيح لتعاليم القرآن 
وربطها بٗجالات الحياة بكافة أشكالذا ووضعوا منهجية عقلية ب٘ديدية 

 . ن وتطيقيها على  أرض الواقعفي لفهم القرآ
فقد أشارت ىذه الدراسة أن من أبرز معالد الددرسة العقلية 
الحديثة التطرف في رد الروايات الإسرائيلية وإنكارىا واتهام رواتها الامر 

وىذه الدنهجية الدتطرفة تتميز . الذي أدى إنكار كثبّ منها مع صحتها
تعامل مع الإسرائيليات كما بالتشدد وعدم الدوضوعية والتضارب في ال

كما أن مزالق رجال الددرسة العقلية .  اتضح من خلال البحث
عموما حدثت بسبب أخطاء منهجية أو ضلال منهجي أو تعمد أو 

 . شك في الدين
وىذه الأخطاء الدنهجية سببت ىزلؽة خطبّة في الفكر 
الإسلامي لؽثل إخضاع البَاث الإسلامي للنقد حبٍ يتوافق مع 
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فاىيم الغربية لأن العقلانبْ انبهروا بالغرب واعتقدوا أن تفوقهم في الد
. المجال الاقتصادي والعلمي والسياسي جاء بسبب بعدىم عن الدين

وبالتالر حاولوا التوفيق ببْ القرآن والعلم الحديث والدين والعقل وفي 
سبيل ذلك أعطوه الحرية الواسعة إلذ البٍ أدت بهم إلذ الوقوع في 

نسأل ا﵁ أن يعفو عنا وإياىم . طاء الفكرية والدزالق الدنهجيةالأخ
     .بٝيعا، إنو ولر ذلك والقادر عليو
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